टॉईनवींचें श्‍तिहासमहाभाप्य ,.  ,  , प्रा, त्ये, दो, शेजवलकर 
भारत आणि वोद्वधर्म ,. , , _, डौ. पु. वि, बापट 
“नरकवास' ( नाट्यकाव्य ) श्री रवीन्द्रनाथ ठाकुर अनु, - आ, स, ज. भागवत 
बुद्धिवाद म्हणजे काय ? 1 , , प्रा, नी, र, वऱ्हाडपांडे 
केतकरांची ' परागंदा ? : सामाजिक दृष्ट्या समीक्षण प्रा, अ. ना, देशपाडे 


धर्म आणि देवत-कथा व ी , , श्री. दुर्गा भागवत 
चाळू मराठी कवितेचें अंतरंग १ , , डॉ, ना, ग, जोशी 
आशियाचें पुनरुत्थान व जागतिक शांतता  . डॉ, नारायण र, देशपांडे 
के. वा. सी. मर्ढेकर : कांहीं आठवणी , , प्रा, रा, पु. पटवर्धन 
: मम वर्त्म अनुवर्तन्ते , , , , डो. शं. दा. पडसे 


: सरखतीचंद्र'कार गोबधेनराम त्रिपाठी  , प्रा. मनसुखटाल जन्हेरी 
भापावार प्रान्तरचना आणि सौराष्ट्र .  .  . श्री. श्रीपाद जोशी 


माझी झरणी . ी , , | ह श्री, वसंत वेद्य 
आपल्या शिक्षणांतीळ इंग्रजीचे स्थान . , » श्री, पु. का, ओक 
पुस्तक-परामशे : ' मराठी छन्दोरचना , __ श्री. श्रीराम हरी अत्तरदे 
हर आ (२ च ७ 
वार्षिक बगणी ९ रु, ] [ किरकाळ अक १ रु. 
अनुक्रमणिका 


संगणकीकृत 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


महाराष्ट्र शासन हटल 
मराठी भाषा विभाग 
राज्य य स्वातंत्र्याचा अमृत महोत्सव 
मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास रा ज्य मराठी विकास सस्था पृ शि 
नोंदणी क्रं. एफ.१६०९४(मुंबई) एल्फिन्स्टन तांत्रिक विद्याळय, ३, महापालिका मार्ग, 


धोबीतलाव, मुंबई - ४०००००१ दूरध्वनी : (०२२) २२६३१३२५ / २२६५३९६६ 
संकेतस्थळ ॥॥.[05://॥९५.॥)०0॥011011.90४.1॥ इ-पत्ता ॥॥४५5_॥]७॥॥1001(8%/601100.00॥ 


निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. ३ जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना" कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सद्र अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञृपाठशाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असलेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देशा 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेला आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारत सि, 
विभागांवर असणार नाही. 


ककरळुंगघड) 2>* पन 
"“रढडटच्ा१ 
हि--->' 1 खरलवड 
ग्य्तह्‌ | "ळप्पत्त 


अनुक्रमणिका 


। नवभारत ' निधि 


-- विनंति - 


“ नवभारत ? मासिक पुढें चाळू रहावें, त्याची 
कार्यक्षमता वाढावी, या दृष्टीनें त्यास कांहीं आर्थिक 
स्थेय लाभावें याकरितां किमान पन्नास हजार रुपयांचा 
निधि गोळा करण्याचा संकल्प व त्याकरितां जें एक 
विनंति-पत्रक़ प्रसिद्ध झालें ते विदितच आहे. त्या 
विनंतिपत्रकाखालीं सुमारे ७५वर सह्या असून सह्या 
करणारांमध्ये डॉ. धों. के. कर्वे, डो. सु. रा, जयकर, 
डॉ. मा. श्री. अणे, श्री. बा. गं. खेर, 
श्री. स, का, पाटील, प्रा. ध. रा. गाडगीळ, श्री. 
केशवराव जेघे, श्री. भाऊसाहेब हिरे, न्या. मू. वा. रा. 
पुराणिक, श्री, दिगंत्ररराब बिंदु, श्री. माधवराव बागल, 
श्री. दा. वि. गोखले, श्री. ग. व्य. माडखोलकर, 
आचाय प्र. के. अत्रे, प्रा. शे. वा. दांडेकर, श्री, वि. 
स. खांडेकर, संत तुकडोजीमहाराज, श्री. ना. ग. गोरे 
इत्यादि महाराष्ट्रांतील निरनिराळ्या भागांतील निर- 
निराळ्या क्षेत्रांत कार्य करणारे थोर लोक आहेत. 


“ नवभारत*निधि पुढें येते वषे चाळू रहाणार आहे. 
मूळ विनंतिपत्रकांतील विनंतीस मान देऊन 'नवभारत'- 
निधीस सवोनीं आपल्या दाकत्यनुरूप सढळपणें साहाय्य 
करावे, अशी आमची प्रार्थना आहे. ' नवभारत *- 
निधीस १०० रु. ची देणगी देणारास ' नवभारत ? 
मासिक दहा वषें मिळत राहील. 

* नवभारत * निघीला देणगी देणाऱ्यांची नांवें व 


पोहांच ' नवभारता 'च्या दर अंकांतून कृतज्ञतापूर्वक 
दिलीं जातील, 


* नवभारता'च्या गेल्या म्हणजे एप्रिळ १९५६ 


पोहोंच व देणगीदारांची नांत्रें दिलींच आहेत. त्या 
अंकांत जाहीर केल्याप्रमाणे त्यानंतर पुढीळ देणगी 
आलेली आहे. आतांपर्यंत ज्यांनीं देणग्या पाठविल्या 
त्यांचे आग्ही आभारी आहोंत. 


स. 
प्रा. पु. ग, मावळंकर ( अहमदाबाद ) १०० 
मागील दिल़क ४५२२-५-३ 
एकूण ८५०२३ -प९- ३ 


* नवभारत'निधि जमविण्याकरितां पुढील समिति 
नेमलेली आहे : त. ती. लक्ष्मणशास्त्री जोशी (अध्यक्ष), 
न्या. मू. भवानीदोकर नियोगी, श्री. देवकीनंदन 
नारायण, आचार्य स. ज. भागवत, श्री. बाबुराव 
जगताप, स्वामी रामानंदतीर्थ, प्रा. गोवर्धन पारीख. 
प्रा, म. अ. चान्सरकर, श्री. वि. म. बेडेकर 
( खजिनदार ), श्री.क ना. फडके ब श्नो. मा, प, 
मंगुडकर ( संयुक्त कार्यवाह ), 


* नवभारत ' निघिसमितीचे कार्याल्य भः 
"नवभारत? मासिक, ९०६ दिवाजीनगर, पुणे ४” येथ 
आहे. देणग्या, * खजिनदार * नवभारत? निधि- 
सर्माते, ९०६ शिवाजीनगर पुर्णेई”्या पत्त्यावर 
पाठवाब्यात अश्शी विनंति आहे. 


लक्ष्मणशास्त्री जोशी (अध्य 
२५॥४॥१९५६ तमान 


च्य ञ्ं पप्पा टु बेळ १: च क्‌. ना. फडके 
च्या अकात त्या वेळपर्थत मिळालेल्या देणग्यांची पुणं *, ती डक भि 
ग ऱ्घ ण मा. प्‌ मगुडकर कायव 
जै * मपुडकर "बवाहू 
प्यास मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


>. थद्वारे र 
राज्य मराठी विकास संस्थद्व 
संगणकीकृत 


>. - ._) 
५ ग ी* त 
१ ऱ्त 
र र्व (फ्रव्मात> ति 
9 ” 
३८>१&*नवभारत भ्र र 
&-स€ र 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


सुलभ राष्ट्रीय ग्रंथमाठेच्या बिश्वस्तमंडळारचें मासिक 


वषे नववे भे 
अंक आठवा १९७६ 


संचालक : श्री, शंकरराव देव 
संपादक-मंडळ 
आचार्य स. ज. भागवत-श्री. हरि कृष्ण मोहनी-प्रा, गोवधैन पारीख 
प्रा. चि. म. बेडेकर का. संपादक 
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बुद्धिवाद म्हणजे काय ? प्रा. नी. र. वऱ्हाडपांडे १--६ 
समाजदृष्टया अभ्यास : * परागंदा ?: १ : प्रा, अ, ना. देशपांडे ७-१४ 
धर्म आणि देवत कथा श्री, दुर्गा मागवत १५-१९ 
“चाळू मराठी कवितेचें अंतरंग डॉ, ना, ग, जोशी २०-२३ 
५ सरस्वतीचंद्र'कार गोवधैनराम त्रिपाठी । प्रा. मनसुःवलाळ जन्टेरी २४-२६ 
माझी झरणी ! श्री, वसंत वैद्य २७-२८ 
भारत आणि बौद्धधर्म डॉ, पु, वि, बापट २९-३२ 
भाषावार प्रान्तरचना आणि सौराष्ट्र श्री, श्रीपाद जोशी ३३-३५ 
£ अम वर्त्म अनुवर्तन्ते ! डॉ. शे. दा. पेंडसे ३६-३८ 
टोइनदींचें इतिहासमहा भाष्य प्रा, त्ये, शो. शेजवलकर ३९-४५ 
“"नरक-वास' ( नाट्यकाव्य ) श्री रवीन्द्रनाथ ठाकुर - अनु, आ. स, ज, भागवत ४६-४९ 
पुण्यफटत्यागी नराधिप श्री. वि. म. वेडेकर ५०-५२ 
कै. वा. सी. मर्ढेकर : कांहीं आठवणी प्रा, रा. पु. पटवर्धन ५३-५४ 
आशियाचे पुनरुत्थान ब जागतिक शांतता डॉ. नारायण र. देशपांडे ५५-५८ 
आपल्या शिक्षणांतील इंग्रजीचें स्थान श्री. पु. का, ओक ५९-६० 
पुस्तक-परामशी : “ मराठी छन्दोरचना ? प्रा, श्रीराम हरी अत्तरदे ६१-६३ 
सारसंकटन ६३-६४ 

नवभारत ? निधि : विनंति (वेषनप्रष्ठ २) 
वार्षिक रु. ९ सहामाही रु. अंकास रु. १ 


हें मासिक श्री. म. शे. साठे यांनी दी प्राज्ञ प्रेस, २१५ गंगापुरी, वाई येथे छापून प्रा, वि. म. बेडेकर 
यांनीं सुलभ राष्ट्रीय ग्रंथमालेच्या विश्वस्तमंडळाकरितां तेथेच प्रसिद्ध केलें 
पत्नञ्यबहाराचा पत्ता : १ संपादकीय : कायकारी संपादक, 'नबभारत' मासिक, 
९०६ शिबाजी नगर, पुणें ४ 
२ व्यवस्थापकीय : व्यवस्थापक, ' नवभारत ' मासिक, 


€/० प्राज्ञ प्रेस बाई ( ड. सातारा ) 


उ. ... 
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'नवभारत!' मासिक, मे १९५६ 


च (4 
णळल्खक-पारचय-- 


[ खालीं दिलेल्या ळेखकांशिवाय, या अंकांतील इतर लेखकांचा परिचय या वर्षी यापूर्वी त्यांचे लेख-आले 
त्या वेळीं दिला आहे-- का. सं. ] 


प्रा. नी. र, वऱ्हाडपांडे एम्‌, ए. वी. लिट .-(ऑक्सफड) - दिली येथें संरक्षणविषयक वैज्ञानिक . 


संघटनेच्या मानसशास्त्रीय संशोधन शाखेमध्ये एक प्रमुव मानसशास्त्रज्ञ. 
( 821017 75]ण००ट्टां8$ ), ' कूजन ', ' सुखदुःवविवेक ? इत्यादि 
पुस्तकांचे लेखक, न 
4 ५ _ ी य 
श्री. दुगा भागवत एम्‌, ए, ( मुंबई ) समाजशास्त्राच्या न्यासंगी लेखिका, राजारामशास्त्री भागवत यांचें 
चरित्र, (1६0०181108 111 7811 "0171016 इत्यादि पुस्तकांच्या लेखिका, 
प्रा. मनसुखलाळ जव्हेरी -मुंबरई येथील सेंट ज्ञेविअर कॉलिजमध्यें चे प्राध्यापक, गुजरातचे एक 
सु हेरी -मुवर्‌ येथील सेंट झेविअर कालेजमध्यें गुजरातीचे प्राथ्यापक, गुजरातचे एः 
सुप्रसिद्ध कवि व टीकाकार, 
*. * 
श्री. वसंत वेच वी, ए. एल्‌ एस्‌. जी.डी.-( ठाणें ) -' वहर ? (. कविता-संग्रह ), ' पाळवी ? 


( शिधयुगीते ), ' बेडलोर ! ( नाटिका ) , ' पेरणी ? ( कथासंग्रह ) इत्यादि 
पुस्तकांचे लेखक, 


डॉ. पु. वि. ी च्‌ पसन कॉ लीचे | 
1. पु. वि. बापट एम्‌ व्या डी.- फर्ग्युसन कलिजमधील पाळीचे प्राध्यापक, हल्ली सेवा निवृत्त 
बौद्ध ग्रंथांचे ब्यासं चिनी भाषेंती । 
इ ग्रंथांचे थोर ब्यासंगी, विशेषतः, चिनी भायेतील बौद्ध घर्मग्रंथांचा 


अभ्यास करून यांनीं बौद्धांचा ' विमुक्ति-मार्ग व विझुद्धिमार्ग ? यांवर 
प्रबंध लिहिला आहे. न 


श्री. श्रीपाद जोशी ( पुणें ) 7 उदू , हिन्दी, गुजराती साद्वित्याचे ब्यासंगी, 
की नेजरुळ इस्ठाम १, * माझा देश माझे लोक * 
डा. श॥, दा. पंडसे ( नागपूर ) - मराठी साहित्यसंमेळनाचे अध्यक्ष. यां 


परिचय करू व | 
ी य करून देणारा प्रा. दे. द्‌. वाडेकर यांचा ' महाराष्ट साहित्यसंमेलना- 
यक्ष डा. दोकरराव पेंडसे? ह निवारी १९ 


गत अत व हा लेख ' नवभारता !च्या जानेवारी १९५६ 
प्रा. रा. पु. पटबधेन ( पुणें ) - सुंबई राज्याचे सेवानिवृत्त डायरेक्टर ऑफ पळ्ळिक इन्स्टक्शान 
श्री. पु. का. ओक बी, एस्सी. वी, टी, - पुणें येथीळ नूतन मराठी विद्यालय कडी सिक 
डॉ. श्रीराम अत्तरदे एम्‌. ए. पीएच्‌. डी. - उमरावती येथील कोलिजमध्ये व 
€ सावलीच्या उन्हांत ? ( कादंबरी ), ' चालढकल ? 


प्रकाश्यांत * ( काव्य ) , * अत्तरदाणी ? ( कविता 
कांचे लेखक, 


टू . ५ ीं न व .भ्ट 

उदूचा नवरत्ने ), ' काजी 
इत्यादि पुस्तकांचे लेखक, 

चे व्यक्तित्व व वाडयय यांचा 


च्या 


ठीचे प्राध्यापक, 


( नाटक ), ' चितेच्या 
संग्रह ) इत्यादि पुस्त- 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


प्रा. नी. र. बऱ्हाडपांडे 


बुद्धिवाद म्हणजे काय ? 


“ तुम्ही बुद्धिवादाचें एवढें थोताण्ड माजवतां. पण 
साऱ्या जगाकडे बुद्धिवादाच्या चष्म्यांतून कसे पाहतां 
येईल ? माझे माझ्या मुलावरचें प्रेम व हुतात्म्यांचे 
आपल्या तत्त्वावरचें प्रेम यांचे आकलन बुद्धिवादाने होऊं 
शकेल काय १” असा आक्षेप अनेक लोक बुद्धिवादावर 
घेतात. या आक्षेपाचे निराकरण करण्यासाठीं बुद्धिवाद 
म्हणजे काय हे स्पष्टविणें आवश्‍यक आहे. 
दोन प्रकारचे बुद्धिवाद 

बुद्धिवाद हा दाब्द इंग्रजींतल्या ' ]४१10118118111' 
या राब्दाला प्रतिशब्द म्हणून वापरण्यांत येतो. पण 
८गू३७1011811810 ? या इंग्रजी शब्दाचे दोन अगदीं 
वेगळे अर्थ होतात. त्यामुळें कांहीं लोकांचा घोटाळा 
होतो पाश्चात्य तत्त्वज्ञानामध्ये ' 1३811018118111 
(विचारवाद) व ' ॥1111171018611 ? (अनुभववाद) 
असे दोन वाद आहेत. “ 1१81101 911811? चे हेगेलू- 
सारस्वे आत्यन्तिक प्रवतेक असें मानतात कीं केवळ तर्काने 
सवे जगाचें ज्ञान होऊं शकते. एखाद्या माणसाला 
अमर्याद वुद्धि असेल तर तो केवळ विचार करून सर्व 
जगाच्या स्वरूपाचे ज्ञान करून घेऊं राकेल. याच्या उलट 
८ 1111108111? चे आत्यन्तिक प्रवर्तक असें मान- 
तात कीं केवळ तर्काने ज्ञान होऊं शकत नाहीं. जगाच्या 
स्वरूपाचे ज्ञान व्हायला अनुभव आवइयक आहे. 
साखरेची चव व गुलाबाचा रड्ठ यांचें ज्ञान प्रलयक्षाने 
त्यांचा अनुभव घेतल्याशिवाय कुगालाहि होत नाहीं. 
या मताच्या समथकांमध्यें लॉक हा मुख्य होता. 

आज बर्ट्रॅण्ड रसेलसारखे तत्त्वज्ञ ज्या ' 1१9॥10118- 
118110) ? चा पुरस्कार करतात तो बुद्धिवाद व अनुभव- 
वादाच्या विरुद्ध असलेला हेगेलसारख्यांचा बुद्धिवाद? या 
अगदीं वेगळ्या विचारसरणी आहेत. साधारणपणें असें 
उ्हणतां येईल कीँ विज्ञानामध्ये सत्यशोधनासाठीं जी 
पद्धति वापरण्यांत येते त्या पद्धतीचा अवलम्ब केल्या- 
वांचून जीवनाच्या कोणत्याच अज्ञाबद्द्ढ सत्य ज्ञान 


न, भा, १ 


अनुक्रमणिका 


होऊं शकत नाहीं व या पद्धतीव्यतिरिक्‍त एखादी पद्धति 
वापरून झालेलं ज्ञान सत्य आहे असें समजणे ही 
अन्धश्रद्धा आहे, असें मानणारा वाद म्हणजे वुद्धिवाद. 
अर्थात्‌ या अर्थी वुद्धिवाद म्हणजे काय हें समजून 
घ्यावयाचे असेल तर विज्ञानामध्यें ज्ञानाच्या कोणत्या 
साधनांचे प्रामाण्य मानलें जाते हें समजून घेतलें पाहिजे. 
बुद्धिवाद म्हणजे विज्ञाननिष्ठा 

विज्ञानामध्ये सगळ्यांत महत्त्वाचें स्थान अनुभवाचे 
आहे. “ चक्षुर्वे सत्यम्‌ ” हा विज्ञानाचा बाणा आहे. 
विज्ञानाच्या सर्व तत्त्वांचे प्रत्यन्तर प्रत्यक्ष प्रमाणाने - 
म्हणजे इंद्रियांच्या साहाय्याने ज ज्ञान होतें ल्याने 
दिसले पाहिजे असा वैज्ञानिकाचा आग्रह असतो. 
आकाशांत अमुक अमुक ग्रह आहे असें मत एखाद्या 
ज्योतिरबिदाने मांडळे व तें कितीहि तकथयुद्ध असलें तरी 
जोपयत 'तो ग्रह प्रत्यक्ष दिसत नाहीं तोंपर्यंत तें मत 
पूर्णपणे सिद्ध झालें अर्से समजण्यांत येत नाहीं 

प्रत्यक्ष अनुभवाप्रमाणेच विज्ञान अनुमानाचा देरवील 
उपयोग करतें. भूमीच्या निरनिराळ्या थरांमध्ये 
निरनिराळ्या तर्‍हेचे सांगाडे सांपडले यावरून हे 
निरनिराळे थर निरनिराळ्या काळीं जमळे असले 
पाहिजेत व त्यांत ज्या प्राण्यांचे सांगाडे सांपडले ते 
प्राणी निरनिराळ्या काळीं अस्तित्वांत असले पाहिजेत 
असे जीवशास्त्रज्ञ अनुमान बांधतात. 

विज्ञान ज्याप्रमाणें कोणतेंहि विधान अनुभव वा 
अनुमान यांच्या साहाय्यानें सिद्ध करण्याचा प्रयत्न 
करतें, त्याचप्रमाणे बुद्धिवादी पुरुष देग्वीळ कोणऱ्याहि्‌ 
विधानाच्या सत्यतेविष्रयीं विचार करतांना त्याला 
अनभवाचा व अनुमानाचा कितपत आधार आहे 
याचा बिचार करतो, भोतिक शास्त्रांमध्ये अनुभव 
म्हणजे इन्द्रियांच्या साहाय्याने होणारा अनुभव 
एवढाच अर्थ विवक्षित असतो, पण एकन्दर स्व 
जीवनाचा विचार करतांना अनुभवाचे क्षेत्र केवळ 
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नबभारत 


इन्दियज्ानापुरतें मर्यादित नाहीं, हे लक्षांत ठेवावें 
लागतें. हुतात्म्याचें आपल्या तत्त्वावरचें प्रेम व आईचे 
मुळावरचें प्रम हे देखील अनुभवच आहेत. हे 
अनुभव इन्द्ियश्ञानासारखेच वादातीत व व्यवधान- 
रहित ( १1160६ ) असतात. बुद्धिवादाच्या दृष्टीने हे 
अनुभव अमान्य करण्याचा प्रभच उद्‌भवत नाहीं. 
जो बुद्धिवादी अग्नीला हात लावल्याने चटका बसतो 
म्हणून अभि उष्ण असतो हें कबूळ करतो, साखरेचा 
खडा तोंडांत टाकल्यानें गोड लागतो म्हणून साखर 
गोड असते हें कबूल करतो; तो तत्त्वासाठी प्राणाचे 
बलिरान करणारे हुतात्मे व अपत्याचे जिवापाड 
संगोपन करणारी माता यांचे अनुभव दृष्टीआड करून 
तत्वें आणि अपत्य यांचें मूल्य कसा नाकवूल करूं 
शकेल १ कवितेची रसाळता, चंद्रिकेची रमणीयता व 
योर विभूतींच्या आचरणाची उदात्तता या गोष्टी 
अग्नीच्या उष्णतेसारख्याच अनुभृतिसिद्ध आहेत. जो 
या अनुभूतींचे प्रामाण्य मानीत नाहीं त्याला बुद्धिवादी 
म्हणतांच येणार नाहीं. 

बुद्धिवादी जर अनुभवांचे प्रामाण्य मानतो तर 
तो एक भावनाझून्य व यान्त्रिक प्राणी आहे, कोणतीहि 
गोष्ट तर्कशात्त्राने वा गणिताने सिद्ध झाल्याशिवाय तो 
ती मानीत नाहीं, असा ग्रह कां निर्माण झाला ? 
अनुभवांची सक्षःति 

याचीं कारणे दोन आहेत : 

(१) कधीकधी दोन अनुभवांमध्ये विरोध 
निर्माण होतो. अशा वेळीं कोणता अनुभव खरा हें 
ठरविण्यासाठी बुद्धिवादी तर्कशास्त्राचा अवलम्च करतो. 
खमामध्यें हजार डोक्यांचा राक्षस आपल्याला खांद्या- 
वर खेळवतो आहे असें दिसले, तरी जन्मभरांत 
येणाऱ्या इतर अनुभवांशीं या अनुभवाची सक्मति 
सुळींच लागत नाहीं. यामुळें स्वप्न हा देखील एक 
अनुभवच असला तरी बुद्धिवादी स्वप्नाचे प्रामाण्य 
मानीत नाहीं. स्वप्नाच्या बाजतींत बुद्धिवाद्याची 
भूमिका सर्वसामान्य लोकांना पटते, पण बुद्धिबादी 
जेव्हां गूढानुभूति ही स्वप्नासारवीच भ्रमस्वरूप 
आहे असते म्हणतो, तेव्हां अनेक लोकांन! तो फाजिल, 
तर्कटी आहे असे वाटतें. “ आम्हांला गूढानुभूति 
झाल्यामुळें ' जगाचें कारण चेतन्यरूप न्रह्म आहे? च 
“काल मिथ्या आहे ? हीं विधानें सत्य आहेत ह 


र 
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कळतें, त्यांना खोटीं ठरविण्यासाठी तुम्ही जे युक्ति- 
बाद करता ते ' अभि उष्ण आहे * या प्रत्यक्ष अनु- 
भवाने सिद्ध होणाऱ्या सत्याच्या विरुद्ध केलेल्या युक्ति- 
वादाप्रमार्णे निरथंक आहेत ” असे जेव्हां गूढवादी 
बुद्धिवाद्याला म्हणतो तेव्हां बुद्धिवादी उत्तरतोः 
“ तुम्हांला गूढानुभूतींत ' काल मिथ्या आहे ? असा 
प्रत्यय येत असेल पण जागृतींत काल सत्य आहे 
असा प्रत्यय सर्वांना येतो. त्यामुळें गूढानुभव खरा कीं 
जागुतींतला अनुभव खरा असा प्रश्न उपस्थित होतो. 
घुमचा गूढानुभव इतर सवे अनुभवांशी विसक्भत 
आहे व म्हणून तो स्वप्नतुल्य व भ्रामक आहे असे 
आम्ही समजतो. अय्नीच्या उष्णतेचा अनुभव दुसऱ्या 
कोणत्याहि अनुभवांशी विसंगत नसतो व म्हणून या 
अनुभवाच्या सत्यतेबद्दल दांका घेण्याचा प्रश्नच उद्‌भवत 
नाहीं ” बुद्धिवाद्याचें हें उत्तर गूढवादाबद्दळ भावना- 
त्मक सहानुभूति असणाऱ्यांना रुचत नाहीं; कारण 
ग्रह्माचे अस्तित्व व कालाचें मिथ्यात्व खरें ठराव अत्री 
त्यांच्या मनोमनीं प्रबळ इच्छा असते. या गोष्टींचे 
अस्तित्व आपल्या इच्छेवर अवलम्बून नाहीं हा बुद्धि- 
वादाचा इझ्यारा त्यांच्या हळुवार मनाच्या पचनी पडूं 
शकत नाहीं व म्हणून '" काय करावें ! हा भावना- 
शून्य बुद्धिवादी साक्षात्‌ अनुभवाचे देखील प्रामाण्य 
मानीत नाहीं ” अशी त्यांची ओरड सुरूं होते, 

(२ ) दुसरे कारण असे कीं बुद्धिवादी एका 
व्यक्तीचा अनुभव दुसऱ्या व्यक्तीवर बन्धनकारक 
आहे असे समजत नाहीं, विज्ञान ज्या अनुभवांचे 
मामाण्य मानते ते अनुभव सार्वजनिक असतात, 
“ माझ्या दुर्बिगींतून आकाशांत एक नवीन ग्रह 
दिसतो आहे. पण तो फक्त माझ्यासारख्या पुण्यवान 
लोकांनाच दिसू दाकतो. बारा वेषे तपश्चर्या करून 
आपली बुद्धि ब दृष्टि झुद्ध व पवित्र केल्याशिवाय तो 
का ऊुणालाहि दिसणार नाहीं ” असें एखादा ज्योति- 
वंदू म्हण लागला च्च उ 
बने परित्यता मेड प नाही. 

सगळयांना दिसूं शकत नाहीं 


ती वस्तु प्रकषाने दिसली अर 
> स माना 
तयार नसतें. वढा विशान 


_ प्रलक्षाप्रमाणेंच अनुमानाच्या बाबतींत देखील त्या 
त्या शास््राचा अभ्यास केरणाऱ्या सर्वे लोकांना एखादे 
अनुमान जोंपर्यंत मान्य होत नाहीं तोंपर्यंत त सिद्ध 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


बुद्धिवाद म्हणजे काय ? 


झाळे असे मानण्यांत येत नाहीं. गणित, पदार्थविज्ञान 
वगेरे शासत्रांतील कांही अनुमानें सर्व शास्त्रज्ञांना मान्य 
असतात. तींच सत्य समजलीं जातात. पण ज्या अनु- 
मानांच्या बाबतींत मतभेद असतो तीं अनुमाने 
८ वाद? या सदरांत ढकललीं जातात, वाद याचाच 
अर्थ ' फक्त कांहीं लोकांनाच पटणारी विचारसरणि. ? 
बादांचें सत्य अनिर्णीत असतें. 

वैज्ञानिकाप्रमाणेच बुद्धिवादीदेखीळ कोणताहि अनु- 
भव प्रमाण मानायच्या आधी तो सर्वांना येतो कीं 
नाहीं, याचा मागोवा घेतो. “ आम्ही पवित्र व श्रेष्ठ 
चारिञ्याचे लोक असल्यामुळें आम्हांला येणारे अनुभ- 
ब इतरांना येत नाहींत, त्याअर्थी ते हीन आहेत हें 
स्पष्ट आहे. आमच्यासारख्या श्रेष्ठ लोकांचे अनुभव 
हीन लोकांनीं मानले पाहिजेत. मग ते अनुभव त्यांना 
येबोत वा न येवोत ” असे जेव्हां गूढवादी म्हणें 
लागतो, तेव्हां बुद्धिवादी उत्तरतोः “ महापुरुषहो ! 
तुमच्या स्वयंमन्य श्रेष्ठतेशीं व पावित्र्याशीं आम्हांला 
कांहीं कर्तव्य नाहीं. जे अनुभव फक्त तुम्हांलाच येतात 
व ज्यांच्या सत्यतेची आमच्यासारख्या हीन लोकांना 
पटणारी कोणतींच प्रमाणे तुम्हांला देतां येत नाहींत ते 
अनुभव व स्पप्नांतळे अनुभव यांत फरक आहे असें 
आम्हीं कां मानावे १ ” - गूढवादाबद्दल आदर 
असणाऱ्यांना बुद्धिवाद्याचें हे उत्तर भावनाशून्य व 
पावित्र्यद्रोही वाटते. 
जीवनांत प्रमाणबद्धता आणे पाहणारा कलाकार 

बुद्धिवादी कोणत्याहि एकाच अनुभवाला इतर सर्व 
अनुभवांपेक्षां श्रेष्ठ मानायला तयार नसतो. या'चा प्रत्यय 
शास्त्रविचार सोडून जीवनाच्या इतर क्षेत्रांतहि येतो. 
आत्महत्या करणाऱ्या बहुतेक लोकांना बुद्धिवादी 
म्हणनां येणार नाहीं; कारण आत्महत्येचा निश्चय 
करतांना त्यांना जीबनाची निरथैकता, निराशा, वैफल्य 
बंगेरेंचा जो अनुभव येतो त्याला, पूर्वींच्या जीवनांत 
आलेल्या व पुढील जीवनांत येऊं शकणाऱ्या सार्थता, 
आशा व साफल्य यांच्या अनुभवापेक्षां ते जास्त महत्व 
देतात. या घटकेला उत्कटतेने अनुभवास येणारी 
व्यथैता हेंच अन्तिम सत्य आहे असे ते समजतात. 
एवढी घाई न करतां त्यांनीं घटकाभर वाट पाहिली, 
तर व्यर्थता हेंच जीवनाचे सत्य नाहीं हे त्यांना कळून 
येण्याचा संभव असतो. आज जिचा ध्यास घेतला ती 
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स्त्री मिळाली नाहीं म्हणून जग शून्य वाटत असले 
तरी उद्यां दुसरी एखादी स्त्री तिच्यापेक्षा, देखील 
आपल्याला जास्त मन्त्रमुग्ध करूं केळ. आज अप- 
यद्याच्या खोल गर्तेत पडत असतांना पुनः वर जाण्या- 
ची मुळींच आशा दिसत नसेल; त्या अंधाऱ्या गर्तेत 
दुःख व मानहानि यांचे बिषारी डंख आपल्याला 
चावा घेण्यासाठी सज्ज झालेळे दिसतील; पण उद्यां 
कदाचित्‌ आपण खालीं पडत असतांना निरा'वार 
नव्हतों, यद्षापयश्शाच्या चक्रगति पाळण्यावर बसलो 
होतों ब अपदायाच्या परिसीमेला पोचल्यावर पुन : 
वर यदश्याच्या मार्गावर उचलले जाऊं लागलों आहोंत, 
असाहि अनुभव येऊं दाकेल. व्यथता हा घटकाभराचा 
अनुभव आहे. घटकाभराच्या अनुभवावरून लक्षावधि 
बऱ्यावाईट अनुभवांनी भरलेल्या सगळ्या जीवनाचे 
मूल्यमापन करणें वुद्धिवादाच्या दृष्टीनं चुकीचं आहे. 
आत्महत्त्या करणाऱ्या माणसाप्रमाणेंच व्यसनी 
माणूस देखील कोणत्यातरी एकाच अनुभवाला इतर 
सर्व अनुभवांपेक्षां जास्त महत्त्व देतो. रात्रेदिवस पत्ते 
खेळण्याचे व्यसन असणाऱ्या माणसाला पच्यांच्या 
आनेदापुढे बाकी सर्व तुच्छ वाटते. झोप कमी करून 
पत्ते खेळत बसण्याने, पत्ते खेळण्याचा आनंद अनु- 
भवतां आला तरी निरोगीपणाचा आनंद गमावण्याचा 
सम्मव असतो. धंद्यांतील लक्ष कमी झाल्यामुळें धंद्यांत 
उत्कर्ष होऊन मिळणारा आनंद दुरावतो. बायकामुलां- 
च्या सहवासांत वेळ घालवायला न मिळाल्यामुळे त्या 
सहवासाचे स्वर्गीय क्षण पारखे होतात. जीवनाची 
सर्व अक्लें समृद्ध झाल्याशिवाय जीवन समृद्ध झालें 
असें म्हणतां येत नाहीं. रारीराच्या एखाद्याच भागांत 
रक्ताचा अतिरेक झाला म्हणजे तो भाग रक्तातिशयानें 
दूषित होतो व बाकीचें शरीर रक्तक्षयाने फिके पडतें. 
एकाच अक्षावर सर्व शक्ती केन्द्रित झाल्यामुळें 
आयुष्याचीं इतर अक्कें शुष्क ब निर्जीव होतात. नव- 
शिका रंगारी कापड रंगवतांना, कुठें डाग पडल्या- 
सारखा गडद रंग देतो तर कुठें नुसतेच पाणी 
फिरविल्यासारखें करतो. पण बुद्धिवादी हा कसलेल्या 
रंगाऱ्यासारचा असतो. जीवनाचा पट रंगवतांना 
अनुभूतींचा रंग तो इतक्या समप्रमाणांत जीवनामध्ये 
उतरवतो, कीं एखाद्या अनुभूतीच्या कमतरतेमुळे तो 
पट कुठेंहि वर्णहीन दिसत नाहीं, किंबा एखाद्या 
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अनुभूतीच्या. अतिरेकामुळें कुठेंहि डागळलेला दिसत 
नाहीं, बुद्धिवादी कोणत्याच एका भावनेच्या सवेस्वीं 
आहारी जायला तयार नसल्यामुळें कांहीं लोकांना तो 
थंड व उत्साहद्यून्य वाटतो. 
जेवढा पुरावा तेवढाच विश्वास 

बुद्धिवादी सवे अनुभवांचा साकल्याने विचार 
कलन त्यांची संगति पाहण्याचा प्रयत्न करतो व एका 
व्यक्तीच अनुभव दुसऱ्या व्यक्तीने प्रमाण मानावे 
असा आग्रह धरीत नाहीं, अस्त आतांपर्यंत वुद्धि- 
वाद्याचे लक्षण सांगितठे, वुद्धिवाद्यांचे आणखी एका- 
प्रकाराने लक्षण सांगतां येण्यासारखे आहे. बटरॅण्ड 
रसेल्नें सम्भवनीयतेच्या तत्त्वाचा विचार करतांना 
असे म्हटलें आहे कीं समंजस मनुष्य कोणत्याहि 
विधानाच्या सत्यतेविषयी जितका पुरावा असेल 
तितकाच त्यावर विश्वास ठेवतो. * दुसरे महायुद्ध 
झाले? या विधानावर तो पुरेपूर विश्वास ठेवतो; कारण 
डुसरं महायुद्ध पाहिलेले अनेक लोक भेटतात, दुसऱ्या 
महायुद्धाचे परिणाम आजहि दिसतात, दुसऱ्या महा- 
युद्धाविषयीं मजकूर सांगणारी तत्कालीन वर्तमानपत्रे 
उपल्ध आहेत. या मजकुरामध्ये फारशी विसंगति 
नाहीं, वगेरे अनेक प्रमाणे दुसऱ्या महायुद्धाबद्दल 
सांपडतात, आनन्दीबाईने 'घ? चा “मा? केला या 
विधानावर तो पुरेपूर विश्वास ठेवीत नाहीं, कारण 
आनन्दीबाईनें ज्या कागदावर *घ? चा ' मा? केला 
तो कागद उपल्ब्ध नाहीं व तत्कालीन लोकांनीं 
लिहिलेळे यासंबंधीचे जे कागदपत्र उपल्ध आहेत 
त्यांत या विधानाला भरपूर पुरावा सांपडत नाहीं. 
कालिदास पूर्ववयांत अत्यंत मूख होता व पुढे ल्य़ 
झाल्यावर व्रायकोच्या प्रोत्साहनाने तो विद्वान्‌ झाळा 
यावर तो आणखीच कमी विश्वास ठेवतो; कारण असं 
सांगणारा कालिदासाच्या वेळचा एकहि लेख उपलब्ध 
नाहीं. “ अमुक लेख कालिदासाच्या वेळचा ” असें 
म्हणणे देखीळ अशक्य ! कारण कालिदासाचा काळच 
नक्की माहीत नाहीं. 

ऐतिहासिक विधानांप्रमा्णेच इतर विघधानांच्या 
बाबतींत देखील बुद्धिबादी जितपत पुरावा, तितपत 
विश्वास असें धोरण ठेवतो. “ पाणी तापबल्यानें 
उकळते ” या विधानावर तो पुरेपूर विश्वास ठेवतो, 


एकहि अपवाद कुणी पाहिल्याचे ऐकिवांत नाहीं. 
“ बसाकामुळें खोकला बरा होतो ” या विधानावर तो 
यापेक्षां कमी विश्वास ठेवतो कारण, ' वसाका ? घेऊनहि 
होगा सुरूं राहिल्याचीं अनेक उदाहरणें सांपडतात. 
* क्रिकेट खेळल्याने नेतृत्वाचे गुण अक्की येतात ” या 
विधानावर विश्वास ठेवायला तो तयार नसतो, कारण 
क्रिकेट खेळून क्रिकेटबाहेरच्या क्षेत्रांत कुणी मोठे नेतृत्व 
मिळवल्याचीं उदाहरणें दिसत नाहींत. 

“ विज्ञानांत एकेकाळीं गाजलेल्या उपपत्ती देखील 
पुढें खोट्या ठरतात. सूय प्रथ्वीभोवतीं फिरतो असें 
पूर्वी ज्योतिर्विद मानीत, पुढें एथ्वीच सूर्याभोवती 
फिरत असें मानू लागले, प्रकारा सरळ 'रेबेंत जातो 
असे न्यूटनने सांगितळें, पण पुढें प्रकाशाची गति वक्र 
आहे, असे आइन्स्टाइननें सिद्ध केळे अर्थात्‌ विज्ञाना- 
च्या सत्यतेवर विश्वास ठेवतां येत नाहीं. मग विज्ञानाचे 
एवढें थोताण्ड माजवणार्‍्या बुद्धिवाद्यांना कोणत्याहि 
श्रद्धेला अन्धभ्रद्धा असे.म्हणून हेटाळण्याचा काय अधि- 
कार” असें माझा एक धार्मिक मित्र मला विचारतो. 
त्याला उत्तर हेंच कीं पूर्ण विश्वास व पूण अविश्वास 
या दोन वृत्तींमध्ये अनेक पायऱ्या संभवतात. संशयवादी 
माणूस कोणत्या विघानाबद्दळ किती पुरावा आहे याचा 
मुळींच विचार न करतां सर्व विधानांबद्दळ पूर्ण अवि- 
श्वास वाळगतो, उलट, अन्धश्रद्धाळु माणूस ज्याबद्दल 
मुळींच पुरावा नाहीं अशा विधानांवर देखील पूर्ण 
विश्वास ठेवतो, बुद्धिवाद्याची वृत्ति अर्ग 
नसते. जस काम तसा दाम, त्याचप्रमाणें जेवढा पुरावा 
तेवढाच विश्वास, अशी त्याची वृत्त असते. भोतिक 
शास्त्रांच्या सर्वमान्य उपपत्तींबद्दलदेखीळ तो पूर्ण 
विश्वास बाळगीत नाहीं. कारण अधिक पुरावा उपलब्ध 
झाल्यावर त्या खोट्या ठरू शकतात, उलट, अतीन्द्रिय 
प्रत्यक्ष, पुनजन्म वेगेरे गोष्टींबद्दलहि तो पूर्ण अविश्वास 
बाळगीत नाही, कारण त्यांच्या सत्यतेबदल वेशानिक 
पुरावा सांपडणें अशक्य नाहीं. न 
बुद्रिवाद आणि मूल्ये 

“' जिथे सत्यासत्याचा निषय करा 
बुद्धिवादाने काम भागू शकेळ 
किती लांब आहे, अमुक 
कोणता रोग होतो. ब्रह्मच 


॥ी एकान्तिक 


यचा आहे तिथे 
र अमुक ग्रह पृथ्वीपासून 
जीवनसत्त्वाच्या कमतरतेमुळे 


2, ९ ७) य व ड र क 
कारण ही घटना प्रत्यक्ष पाहतांयेते ब या नियमाला कां नाहीं वगेरे पगोची त ब पोषक हि 
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बुद्धिवाद म्हणजे काय ? 


देतां येतीळ, पण जिथे नैतिक व सोन्दर्यविषयक 
-सूल्यांचा संत्रंय येतो तिथें वुद्धिवादाला काय स्थान 
आहे १ ” असाहि प्रश्न कधींकधीं विचारण्यांत येतो 
जीविताचे ध्येय काय असावें याचा निणेय बुद्धीच्या 
साहाय्याने होऊं शाकत नाहीं. गुलाबाच्या 
“फुलाचे सोन्द्ये व कालिदासाच्या काव्याचे माघुय 
« घटपटांची खटपट ” करून प्रतीत होणार 
नाहीं. असे असलें तरी शिव व सोंदर्य यांच्या 
क्षेत्रांत बुद्धिवादाला कांहीं स्थान नाहीं असें नाही 
जीविताचें ध्येय केवळ बुद्धीवर विसंबून ठरांवता येणार 
-नाहीं. तरी एकदां ठरविलेले ध्येय साध्य कस करावें 

मात्र बद्धीच्याच साहाय्याने ठरवाव लागतें. मी आपलें 
जीवन साहित्यसेवेंत व्यतीत करावें कीं क्रिकेट खळण्यांत 
घालवावे हें माझ्या अंगीं, यांपेकीं कोणत्या क्षेत्रांत 
चमकण्याची क्षमता व आवड आहे यावर अवलंबून 
राहील, पण एकदां क्षेत्र निवडल्यावर त्या क्षेत्रांत 
प्रगति करण्याचा सवीत्तम मार्ग कोणता हें वुद्धीच्या 
मदतीवांचून कळणार नाहीं. समाजांत सुव्रत्ता असावी, 
आरोग्य असावें, ज्ञान असावें, व्यक्‍तीव्यक्‍तीमध्ये द्वेष 
असण्यापेक्षा प्रेम असणे चांगलें, पारतंत्र्यापेक्षां 
स्वातंत्र्य चांगळें वंगेरे मूल्ये भूमितीच्या सिद्धान्ता प्रमाणे 
तर्कशास्त्रःच्या आधारें सिद्ध करतां येणार नाहींत. 
मूल्यांचे मूळ भावनेंत आहे, बुद्धीमध्ये नाहीं हें 
बुद्धिवादाला मान्य आहे. आरोग्यापेक्षां रोगच चांगला 
व स्वातंत्र्यापेक्षां पारतंत्र्यच उत्तम असें म्हणणाऱ्याला 
-गप्प बसवण्याचे साधन बुद्धिवादयाजवळ नाहीं. पण 
निरनिराळ्या मूल्यांमध्ये कोणत्या परिस्थितींत संघर्ष 
उत्पन्न होऊं दाकेळ व तो कसा टाळावा, विदिष्ट मूल्ये 
गेणत्या विदिष्ट परिस्थितींत उत्पन्न होतात, मनावर 
संस्कार करून मूल्यकल्पना बदलणे कितपत रकय आहे 
वगेरे सर्व प्रश्नांचा विचार बुद्धिवादाच्या आधारें होऊं 
शकेल, पदाथवेत्ता ज्याप्रमाणे इन्द्रियांचे अनुभव प्रमाण 
मानतो व मग त्यांची कारणमीमांसा व व्यवस्था करतो, 
त्याचप्रमाणे नीतिशास्त्रज्ञ देखील भावनांचे अनुभव 
प्रमाण मानून त्यावरच आपल्या शास्त्राची उभारणी 
करतो, अमुक अमुक मूल्य हें मूल्यच नाहीं असें 
बुद्धिवादी म्हणू शकणार नाहीं. तें मूल्य इतर मूल्यांना 
विरोधी आहे, मनावर विशिष्ट संस्कार न झालिल्या 
लोकांना त्या मूल्याचें मूल्यत्व भासत नाहीं व ज्यांना 


अनुक्रमणिका 


तें भासते त्यांच्याहि मनावर थोडे वेगळे संस्कार केल्या- 
बरोबर त्यांना त॑भासेनासं होतें, एवढेंच फारतर तो 

खवून देऊं शकतो. गुंड्या वापरणे हें पाप आहे व 
न वापरणं हे पुण्य आहे, असं एका जमातींतळे लोक 
समजतात. “ गुंड्या न वापरणे ” या आचारांतल 
मूल्यत्व या जमातींतल्या लोकांच्या भावनांना प्रतीत 
होत असल्यामुळें ते मूल्य नाहींच असे म्हणणें वुद्धि- 
वादाला धरून नाहीं. बुद्धिवादी फक्त एवढेंच म्हणू 
ठाकेल कीं गुंड्या न वापरण्यांत पावित््य आहे हा 
अनुभव, सर्रास गुंड्या वापरणाऱ्या लोकांच्या समाजांत 
थोडे दिवस वावरल्यावर येईनासा होतो. गुंड्या न 
वापरल्यामुळे इतर कोणत्याच मूल्याचे संवधन होत 
नाहीं. गुंड्या न वापरल्यासुळें स्वातंत्र्य, ज्ञान वगरे- 
सारखे दुसरे एखादे मूल्य वृद्धिंगत होत नाहीं, 
£ गुंड्या न वापरणे ” या मूल्यावर वुद्धिवाद फक्त 
एवढाच प्रकाश टाकू शकतो. बुद्धिवादाचा हा प्रकाश 
कांहीं मूल्यांना सहन होत नाहीं; या प्रकाशाने त्यांचं 
मूल्यत्वच नाहींस होतें. ज्यांना आपलीं मूल्ये बुद्धि- 
वादाचा प्रकाश सहन करण्याइतकी कणखर नाहीं 

ही सुप्त भीति वाटते, ते लोक बुद्धिवाद दुष्क व 
नेतिक मूल्यं झुगारून देणारा आहे अशी तक्रार करूं 
लागतात. 
नाक आणि चाफेकळी 

नेतिक मूल्यांप्रमाणेच सोंदर्याच्या क्षेत्रांत देखील 
बुद्धिवादाला विरिष्ट स्थान आहे. * गुलाबाचे फूल 
सुंदर असतें? हें तर्काच्या आधारें सिद्ध करतां येत 
नाहीं. त्या सोंदर्याचा साक्षात्‌ अनुभव यावा लागतो, 
पण इंद्रियानुमवाच्या आधारावर ज्याप्रमाणे विज्ञानाची 
उभारणी होते त्याचप्रमाणं सोंदर्यानुभवाच्या पायावर 
सौंदर्यश्शास्राची उभारणी होऊं शकते. ज्या ज्या वस्तूंत 
सौंदर्याची प्रतीति होते, त्या वस्तूंत इतर कोणत गुणधर्म 
असतात हें तार्किक बिदळेषणाने कळूं राकते. अनेक 
प्रकारचे चेहरे पाहून त्या सवीत सोंदर्याचा अनुभव 
आला, कीं बुद्धि त्यांच्यातला साधारण धर्म शोधू लागते. 
या द्योघांतूनच चाफेक्ळीसारखे नाक, कमलासारखे 
डोळे, ब मयूरपिच्छासारखे समृद्ध केस हों सोंदर्याचीं 
आवदयक अंगे आहेत असे संकेत निर्माण होतात. 
तार्किक विद्ळेषणानें निमिलेळे हे संकेत स्वयंसिद्ध 
नाहींत. त्यांना प्रत्यक्ष सौंदर्याच्या अनुभवाचा आधार 
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नवभारत 


असावा लागतो. एखाद्यावेळीं. सरळ नाकाऐवजीं 
किंचित्‌ बाक असलेळें नाकच जास्त सुंदर वाटूं शकतें. 
अशावेळीं हें नाक सरळ नाहीं म्हणून तं सुंदर असूंच 
शकत नाहीं, असा आग्रह धरणारा माणूस स्वतःला 
बुद्धिवादी समजत असल्य तरी वस्तुतः तो निबुंड 
असतो. आधी भाषा व मग व्याकरण त्याचप्रमाणे 
आधी सोंदर्यानुभूति व मग सोंदर्यशास्र. 


शास्र अनुभूतींची संगति लावण्यासाठी असतें, 
साक्षात्‌ अनुभूतींना डावळूं पाहणारे शास्त्र हें शौस्त्रच 
नव्हे, हें वाडायीन टीकाकार अनेकवेळां विसरतात. 
हरिभाऊंच्या कादम्बऱ्या सदाशिवपेठी आहेत कां 
नाहींत, त्यांच्या कथनपद्धतींत घटना लवकर लवकर 
घडतात कॉ रेंगाळत चालतात, त्यांची भाषा बोजड 
आहे कीं बाळबोध आहे, त्यांचे व्यक्तिचित्रण पुसट 
आहे कीं रेखीव आहे या मुद्द्यांचे विवेचन टीका- 
कारांना करतां येईल; कारण हे मुद्दे नुसत्या तार्केक 
बिइलेषणाने विशद होऊं शकतात. पण याच्यापुढे 
जाऊन टीकाकार जेव्हा हरिभाऊंच्या कादंबऱ्या 
चांगल्या आहेत कीं वाइट आहेत यावर मत देऊं 
लागतात, तेव्हां ते आपल्या अधिकाराचे अतिक्रमण 
करतात. हरिभाऊंच्या कादंबऱ्या चांगल्या आहेत कीं 
नाहींत हें त्या वाचकाला हृदयंगम वाटतात कीं नाहींत 
वावर अवलंबून आहे. हा साक्षात्‌ अनुभूतीचा प्रश्न 
आहे. या अनुभूती विचारांत न घेतां केले त्या 
कादंबऱ्यांचे मूल्यमापन बुद्धिवादाला मान्य होऊं 
ठकणार नाहीं. 


आतांपर्यंतच्या विवेचनावरून हे स्पष्ट झालें असेल 
कीं बुद्धिवाद ही एक मतप्रणाली नाहीं. ती एक 
मनोव्ृत्ति आहे. जगाकडे पाहण्याचा एक दृष्टिकोन 
आहे, आपण कक्यावर विश्वास ठेवतों यापेक्षां कां 
विश्वास ठेवतों याला बुद्धिवादाच्या दृष्टीने जास्त महत्त्व 
आहे. “ घरऱ्यांतून उडालेला पक्षी परत आल्यावर 
त्याला आपलें घरटें दूर पळून गेलेले दिसत नाहीं. 
त्याअर्थी ए्रथ्वी स्थिर असळी पाहिजे, ती सूर्यामोंवतीं 
फिरते असे म्हणणे चूक आहे, ” असा युक्तिवाद कर- 
तांना ब्रह्मगुतताची भूमिका बुद्धिवादाची होती. त्याचा 
युक्तिवाद चूक होता, ही गोष्ट अप्रस्तुत आहे. प्रथ्वी 
खरोखरच फिरत असेल तर वरील अडचणीचे निरा- 


अनुक्रमणिका 


करण झालें पाहिजे हा त्याचा आग्रह “सयुक्तिक प्रमाणा 


शिवाय आम्ही कशावरहि विश्वास ठेवणार नाहीं 


या बुद्धिवाद्याच्या बाण्याशी सुसंगत होता. ** प्रमाण 
दाखवा | ” हें बुद्धिवाद्यांचे सर्व विचारवन्तांना 
आव्हान असतें. हें आव्हान स्वीकारण्याची ज्यांच्यांल्‌ 
घमक नाहीं, त्यांनीं बुद्धिवादाच्या वाटेस जाऊं नये.. 


हिम 


संयम हा कलेचा प्राण 


आलिंगनाची बात तर दूरच. पण अगदीं नाइलाज 


असेल तरच चुंबनादि गोष्टींचे वर्णन मी माझ्या 
केथांत क्कचित्‌ प्रसंगी करतों. स्त्रीपुरुषांत या गोष्टी 
धडतातच, आणि यांमध्यें कांहीं दोष आहे असेंहि 
मी मानीत नाहीं, पण कां कोण जाणें, मी माझ्या 
कथांतून या गोष्टींना स्थान दिलें नाहीं. या माझ्या 


संस्कारामुळे, युरोपीय साहित्याप्रमाणे त्यांचें प्रदर्शन: 


करावें यांत मळा लाज वाटते. कदाचित्‌ माझी ही 


र्ड > 
दुभलताहि असेल, पण या दुर्बलतेच्या साहाय्यानेंच - 


मी माझीं अनेक प्रणयचित्रें लिपिबद्ध 


| केलीं आहेत. 
त्यांत कधीं मला अडचण भासली नाहीं. 


गुंगारादि क्रीडा या घराच्या पा 


याप्रमाणें साहित्या- 
च्या गभीर आणि सखोल भागांत 


गुप्त असाव्यात, 

इमारतीचा पाया जितका खोळ व दडून राहिलेला 
1) 

[तेतकी इमारत मजबूत असते. झाड फुलाफळांनीं 


समृद्ध होऊन टवटवीत व प्रसन्न दिसावे म्हणून 
त्याचीं मुळें खतःस जामेनींत खोलवर गाडून घेतात. 
पण त्यानाच खणून वर काढलें तर त्यांचे सेंदर्य नष्ट 

होईल व त्याबरोबर त्यांच्यातून प्राणहि निघून जाईल, 
ऱ- शरच्चंव चट्टोपाध्याय (डॉ. प्र, न. जोशी 
यांच्या १४॥१|५६ साधनेतील छेखांतून ). 
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डॉ. केतकरांच्या कादंबऱ्यांतील समाजदष्टि : प्रा. अ. ना. देशपांडे 


€ मयूरी पलंगावर बसली होती आणि पलंगा- 
न्ीजारींच रघू सेफ्टोरेझरने हजामत करीत होता. तेव्हां 
झवूरी सहज पलंगावर उभी राहिली व रघूच्या कमेरे- 
वर एकदम स्वार झाली आणि घोड्यास हांकण्याचा 
आविर्भाव करूं लागली. खघुनंदनास हजामत अर्धीच 
राकून देऊन मयूरीचा समाचार ध्यावा लागला. प्रथम 
मयूरीच्या इच्छेप्रमाणे रघुनंदन घोडेपणा कबूल करून 
खोलींत इकडे तिकडे हिंडू लागला, तेव्हां घोड्याने 
लोकर हिंडावे म्हणून मयूरीच थपडा मारूं लागली. 
तेव्हा रघुनंदन म्हणाला, “ फार शहाणपणा करू नको, 
बोडा बेफाम होईल आणि चटकन खोलीबाहेर जाईल. 
मयूरी म्हणाली, “ जाई ना! ' मयूरीच्या अंगावर त्या 
चेळेस कपडे फारच अपुरे होते, तेव्हां तो म्हणाला, तुला 
-छोकांनी अस उघडें पहायला मनाला हरकत वाटत 
नाहीं काय १? ती म्हणाली, 'तुझीच इच्छा असली तर 
माझी हरकत मुळींच नाहीं. ? तेव्हां रघुनंदन म्हणाला 
कीं तूं अगदीं निळेज्ज आणि फाजीळ आहेस. मयूरी 
म्हणाली, “ मुळींच नाहीं. बायकोचे रारीर किती उघडे 
असावे व किती झाकलेले असावें हें नवर्‍याच्या इच्छे- 
अमारणे ठरते. बायकोचे शारीर वाजवीपेक्षा जास्त दृष्टीस 
पडलें तर तें नुकसान कोणारचै-नवऱ्याचे की बायकोचे ? 
मला या स्थितींत लोकांनीं पहायला तुझी हरकत 
नसली तर माझी कोठून असणार १ रघुनंदन म्हणाला 
कौ अलीकडच्या पोरी फाजील झाल्या असे मो 
अमेरिकिंतच ऐकत होतों; पण मळा असे वाटले नव्हत 
कीं हिंदुस्थानच्या मुली देखीळ चावट होत चालल्या 
असतील, काय तुमची फायद्यातोट्याची कल्पना ! त्या 
कल्पनेत लेंजिक आहे हें मात्र कवूळ केळे पाहिजे. 
उतर आतां, तूं देखील फार हलकी नाहींस. ” 

डॉ. केतकरांच्या “ परागंदा ? या नांवाच्या दुसर्‍या 
कादैबरीमधील रघुनंदन कामत आणि मरत्तमयूरी 
यांच्यांतील विवाहोत्तर अनुनयाचा हा एक प्रसंग 


“परागंदा! ५१: 


आहे. त्यांच्या  गोंडवनांतील प्रियंवदा ! या पहिल्या 
कादंबरीत प्रियंवदा आणि रामभाऊ यांचा विवाहोत्तर 
अनुनय आपण पाहिलेला असून प्रियंवदेच्या मुखांतून 
त्याचें सयुक्तिक समर्थनहि आपण ऐकलेले आहे. 
६ घरागंदा ' कादवरींतील रघुनंदन व मयूरी यांच्या 
विवाहांत विवाहोत्तर अनुनय असून विवाहपूब 
अनुनयहि दाखविलेला आहे. सुरूवातीला मयूरीला 
रघुनंदन हा एक ' उंच, देखणा, चपळ मुलगा? या 
दृष्टीनें आवडत होता. “ तिठा साधारण कुत्र्याचं 
गळ्यांत हात घालणें किंवा चाटणे हे जस आनंददायक 
होतें तसं तिला रघूर्चे बागडणे किंवा गोंजारणें आनंद- 
दायक होई . पण त्याने फार पुढें जाऊं नये असे 
तिला वाटे, प्रियकर या नात्यानें रघूया स्वीकार 
करावयास ती तयार नव्हती. ज्यास आपण प्रियकर 
म्हणून कबूळ करावे तो आपल्यापेक्षा वयाने वडील 
असावा, आपल्यापेक्षां अधिक सुशिक्षित असावा 
आणि उाक्तीने देखील तो असा असावा कों 
ज्याला आपण आपले आश्रयस्थान समजू. रघु उंच 
होता तरी तिच्या इतर कल्पनांशीं तो जुळत नव्हता. 
तो प्रियकर म्हणून जरी तिला कबूल नव्हता तरी 
त्याच्याशीं स्नेहसंबंध असावा, त्याची जगांत बढती 
व्हावी ब ती आपण वडील वहिणीप्रमाणे कोतुकाने 
पाहावी असेहि तिला बोटे, त्यानें आपणांस आपलें 
प्रेमपात्र समजूं नये अशी जरी तिची इच्छा होती 
तरी त्याचीं प्रेमयुक्त वाक्‍्यांनीं भरलेलीं पत्रे 
तिला नकोशीं होतीं अस मुळींच नाहीं, ' रघुनंदनची 
वृत्ति आणि वतेणूक मात्र मयूरीच्या अपेक्षेच्या 
अगदी उलट होती. तिच्यापेक्षा वयाने लहान 
असूनसुद्धा तो तिच्याशी मनस्वी लगट करीत 
असे. फारच थोड्या दिवसांच्या ओळखीनंतर 
तो तिच्याशी, ' एकाएकीं चुंबन घेणे, कमरेस 
विळखा घालून दोघांचा फोटो काहून घेणं, इतक्या 


हा या लेखाचा पूर्वाधे असून उत्तराध पुढील अंकांत येईल. का. सं. 
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नवभारत 


चावटपणास '" प्रवृत्त झाला होता. “ तूं वेडी मुलगी 
आहेस, मुलींबरोबर मुलांचे वर्तन कसें असावे 
याविषयीं तुझ्या कल्पना हिंदुस्थानी असतील पण 
माझ्या अमेरिकन आहेत ” असे तिला समजावून 
सांगून तो आपल्या वागणुकीचे समर्थन करीत असे. 
मयूरीला अमेरिकेंतील अनुनयक्रीडा अपरिचित 
असल्यामुळें, सुरुवातीला रघूचे चाळे तिला फाजील- 
पणाचे द्योतक वाटत; पण पुढें अमेरिकन लोकरीतीचा 
परिचय झाल्यानंतर त्याचें वागणं तिला स्वाभाविक 
वाटूं लागलें होतें. प्रारंभी तिचें मत दांकाकुळ झालें 
होते. रघू आपल्याशी केवळ फ्लटिंग करतो, दोघां 
पोरापोरींचे एकमेकांवर आसक्त नसतांना जे गुळपीठ 
चालते त्यांतच मोडण्यासारखा त्याच्या प्रेमाच्या 
चाळ्यांचा प्रकार असतो, तो आपणांवर खरें म्हणजे 
विवाहांत परिणत होणारें प्रेम करीत नाहीं, या संदायानें 
तिला ग्रासलेले होते. पुढें कालांतराने तो संशय मावळला. 
रघुनंदनचें कोवळें पोरपण निघून गेलें. त्याच्या 
अंगीं तारुण्य मुसमुसूं लागलें, त्याच्या खऱ्या प्रेमाची 
मयूरीच्या अंतःकरणाला साक्ष पटूं लागली. विवाह- 
पूर्वे प्रियाराधनांत कांहीं काळ घालविल्यानंतर तीं दोघें 
विवाहबद्ध झालीं. विवाहाचें निश्चित होईपर्यंत, मयूरी 
ही एक अल्यंत श्रीमंत मुलगी आहे, लाखों रुपयांच्या 
इस्टेटीची ती मालकीण आहे, ही गोष्ट खघुनंदनला 
अजिब्रात अज्ञात होती. ही गोष्ट कळल्यानेतरहि त्याला 
तिच्या श्रीमंतीचे मुळींच आकर्षण वाटलें नाहीं. ' तूं 
श्रीमंत नसतीस तर किती बेरें झालं असतें, मी तुझ्या- 
वर प्रेम करते, असं तूं म्हणाळीस., त्यामुळे आपल्या- 
वर प्रेम करणारी मुलगी टाकून देणें देखील जिवावर 
येतें, या रघुनंदनने तिला उद्देशून काढलेल्या उद्गारा- 
वरून त्याच्या प्रेमाच्या निःस्वार्थ स्वरूपाची प्रचीति 
आल्यावार्‍चून राहात नाहीं, रघु-मयूरीच्या विवाहा- 
मागची मुख्य कारक शाक्ति निरपेक्ष प्रेमाची होती, हें 
£ मुळा असा छोकरा पाहिजे होता कीं जो माझ्या 
पेक्शासाठीं माझ्यावर-प्रेम करीत नाहीं व असा छोकरा 
तूं सांपडलास ” या मयूरीच्या उद्गारांवरूनहि सहज 
सिद्ध होण्यासारखे आहे. तात्पर्य काय कीं रघुनंदन व 
मवूरी यांचा विवाह हा विवाहपूर्व आणि विवाहोत्तर 
प्रियाराधनानें युक्त असळेळा आणि निःस्वाथ प्रीतीच्या 
प्रभावाने पावन झाळेळा असा एक विशेष उछेखनीय 


अनुक्रमणिका 


. स्वतंत्र रीतीनें व्यापार करू लागले. 


विवाह डॉ. केतकरांनी या कादंबरींत जुळवून आण- 
लेला आहे. 


विवाहाच्या जुळणींतील प्रीतीच्या सामर्थ्याचे प्रत्सं-. 


तर दाखवून देणारा आणि विवाहपूव व विवाहोत्तर 
प्रियाराधनाचा साक्षात्कार घडविणारा म्हणून रघुनंदन- 
मवूरीच्या विवाहाला मोळ तर आहेच; पण याशिवाय 
या विवाहाचा समाजशास्त्रीय आशय याहून कितीतरी 


खोल आहे. तो आहय समजून घेण्यापूर्वी, रघुनंदन 
आणि मयूरी हे ज्या कोडुंबिक परिस्थितींत वाढले. 
तिचा आधी थोडक्यांत परिचय करून घेतला पाहिजे.. 
रघुनंदन हा अमेरिकेंत जाऊन स्थायिक झालेल्या 


गोविंदराव कामत या नांवाच्या हिंदु गृहस्थाचा मुलगा, 
गोविंदराव हे मूळचे मुंबईचे. जात दोणवी, मुंबईस अस-- 


तांना एका अमेरिकन कंपनींत नोकरीस होते. त्या 
कंपनीच्या मालाकाबरोबर कंपनीचे नोकर म्हणून ते 


सहकुटुंब अमेरिकेस गेले. पुढें नोकरी सोडून देऊन 
कालांतराने 
अमेरिकेमध्ये एक यशस्वी व्यापारी आणि सुखवस्तु 
हिंदी सद्ग्रहस्थ म्हणून मान्यता पावले, अमेरिकेस 
गेल्यानंतर गोविंद्रावांनी आणि त्यांची 
शांताबाई हिनेहि अमेरिकन रीतिरिवाज जवळ- 
जवळ पूणतयाच स्वीकारले होते; पण त्यांच्या अंतः- 
करणावरीळ हिंदु संस्कार मात्र कायमच होते. 
रघुनंदन, लीळा आणि सुंदर हीं त्यांचीं तीन मुठे 
अमेरिकेंतच जन्मास आलेलीं, सर्वखीं अमेरिकन 
वातावरणांच वाढलेलीं आणि त्यामुळें त्यांच्या अंग- 
वळणीं पडलेली जी अमेरिकन संस्कृति तीच 
स्वाभाविक संस्कृति आहे, अशी त्यांच्या मनाची पक्की 
घारणा बनलेली, आपलीं मुळें हिंदु संस्कारांना कायम- 
चीं मुकेलीं पाहून त्यांच्या आईंब्रापांना फार वाईट 
वाटत असे. आपल्या मुलांच्या जीवनांत हिंदु संस्कार 
संक्रमित करण्याचे गोविंदरावाचे व श्ांताबाईंचे सारे 

फार परिचय व्हावा म्हणून ते मुद्दाम गणपति- 
उत्सव साजरा करीत असत. मुलांना मात्र गणपति 
म्हणजे एक मोजञेचा आणि विनोदाचा विषय वाटत 
असे, श्रद्धेचा विषय कधींच वाटत नसे ! गंगाधरराव 


परभणीकर, डॉ, विष्णुपंत सरंजामे आणि प्रो. शंकरराव _ 


गोगटे ही कामतांप्रमाणेंच अमेरिकेंत स्थाबिक झालेली. 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


: परागंदा 


महाराष्ट्रीय मंडळी त्यांच्याकडे वरचेवर येत, त्यांच्या 
सहवासामुळे आणि त्यांचे विचार वरचेवर कानांवर 
पडल्यामुळे आपल्या मुलांच्या जीवनांत महाराष्ट्रीय 
संस्कार उमटं लागतील, त्यांना हिंदु संस्कृती 
बद्दल विदोषेकरून महाराष्ट्रीय संस्कृतीबद्दल आत्मीयता 
वाटूं लागेळ, हीहि गोविंदरावांची आश्या विफल 
ठरलेली होती, तात्पर्य काय कीं रघु आणि लीला हीं 
दोघेहि हिंदु-आईबापांच्या पोटीं जन्मास येऊन सुद्धां 
आचचारविचारांच्या बाबतींत पूर्णपणे अमेरिकन बनलीं 
होतीं ! इतकीं कीं आपल्या मुलीकरितां मुंबईतील 
आपल्या जातींत वरसंशोधन करावें अशी अपेक्षा 
व्यक्त करणाऱ्या आपल्या आईला, “ मी हिंदुस्थानी 
नाहीं, मी अमेरिकन मुलगी आहे. आणि तुम्हीच 
माझ्या जातीचे नाहींत ” असें लीलेने स्वच्छच सांगून 
टाकलें होतें ! 

मयूरी म्हणजे डॉ. मिस्‌ मत्तमयूरी रायतूरकर हो 
अधर्मसंतति होती. गोवें प्रांतांतील रायतुर गांवच्या 
हिराबाई आणि गोकुळ या बहिणी नायकिणी म्हणून 
प्रसिद्ध होत्या. गाण्यावर त्यांनीं लाखों रुपये कमविले 
होते. हिराबाइंस एक सुलगा होता. तो गोरापान 
असल्यामुळें आणि त्याचे केस तांबूस वर्णाचे असल्या- 
मुळें तो मुलगा तिळा एखाद्या युरोपिअन ग्रहस्थापासून 
झाला असावा अकश्ीी बोला होती. हा मुलगा 
पुढें हुशार निघाला व डॉक्टर म्हणून प्रसिद्धीस 
आला. डॉ. पांडुरंग हें त्याचें नांव. त्यास आईचा व 
मावशीचा पेसा तर मिळालाच; पण त्याशिवाय त्याची 
बायको ही देखील एका श्रीमंत नायकिणीची एकुलती 
एक मुलगी असल्यामुळे तिच्याकडूनहि त्याला द्रव्य- 
लाभ झाला. मत्तमयूरी ही या डॉ. पांडुरंगांची मुलगी 
डॉ, पांडरंगानंतर तीच त्यांच्या साऱ्या इस्टेटीची मालक 
बनली होती. आपल्या वडिलांच्या इच्छेप्रमाणे ती 
डोॉक्‍्टरीण तर झालेली होतीच; पण तिनें योग्य पुरुषा- 
बरोबर -लझ़ करावें ही त्यांची इच्छा पूण झालेली 
पाहण्याच्या आधींच ते परलोकवासी झालेले होते ! 
अमेरिकेत डॉक्टरकीचें शिक्षण घेण्याकरितां गेलेली 
असतांनाच तिची रघुनंदनश्ञीं गांठ पडलेली होती. 
आपला जन्म अकुलीन घराण्यांत झालेला आहे या 
गोष्टीची तिला नेहमी जाणीव असे, ही न्यूनगंडाची 
भावना तिला सदैव अस्वस्थ करून सोडीत असे ! केवळ 


न, भा, २ ९ 


अनुक्रमणिका 


वी द 


जन्मविषयक भावनेमुळे आपल्या समाजांत विशिष्ट 
व्यक्तीला उच्च वा नीच दर्जा प्राप्त होत असतो, या 
गोष्टींचा तिळा मनस्वी राग येत असे. त्यामुळेंच, “ हिदु- 
स्थान सोडून जेथें कोणी जात किंबा कुल याची चोकशी 
करणार नाहीं अशा ठिकाणीं जाऊन रहावें ” असें 
तिला वाटत होतें. लग्न झाल्यानंतर थोड्याच 
दिवसांनी नवरा अमेरिकेस निघून गेलेला, सासरचा 
छळ असह्य झालेला अशी ती रुक्मिणी म्हणजे 
गंगाधरपंतांची पत्नी ही घरांतून बाहेर पडून डॉ. 
मिस्‌ स्वीटलंड या अमेरिकन मिठदानरी बाईंच्या 
आश्रयाने कांही काळ राहिल्यानंतर मयूरीकडे नोकरीस 
राहिली होती. रुक्मिणी ही आपली नोकर असली 
तरी ती उच्च जातीची असल्यामुळें आपल्यापेक्षा श्रेष्ठ 
दर्जाची आहे ही भावना मयूरीच्या अंतःकरणांत सदा 
वावरत होती, त्यामुळें रुक्मिणी तिची नोकर असन 
तिच्याशीं सलगी करूं लागली तरी तिला त्याचा रागन 
येतां रुक्मिणीच्या सलगीमुळे आपला सत्कारच झाला 
असे तिला वाटत होतें. इतकी 'आत्मल्घुत्वाची भावना? 
तिच्या अंगांत भिनलेली होती. “ माझा आयुष्यक्रम 
अगदीं सामान्य लोकांप्रमाणे सामान्य व्हावा अशीच 
माझी इच्छा पूर्वीपासून आहे. ती पुरीमात्र होत नाहीं. 
मळा आयुष्याचें भवितव्य अगदी काळ्या ढगांनीं व्यास 
दिसते. मळा माझ्या आयुष्याचे पुढें काय होईल हे कांहींच 
कळत नाहीं. प्रेम करणाऱ्या पुरुषाशिवाय किंवा ज्या 
पुरुषावर आपण प्रेम करतों अज्षा पुरुषाशिवाय आयुष्य 
व्यथे आहे! ” ही आपली मनोव्यथा तिनें रुक्मिणी- 
जवळ बोलून दाखविली होती. तिनें गंगाधरपंतांचें प्रेम 
संपादन करण्याचा प्रयत्न केळा होता; पण ते विवार 
हित आहेत, एवढेंच नव्हे तर त्यांचे आपल्या पत्नी- 
वर एकनिष्ठ प्रेम आहे हें कळल्यानंतर तिनें त्यांची 
आद्या सोडून दिलेली होती. शेवटीं रघुनंदनच्या 
अनुनयास वश झाल्यामुळें आणि त्या अनुनयाची 
परिणति विवाहांत झाल्यामुळें योग्य पुरुषाशी प्रेम- 
विवाह करण्याची तिची आकांक्षा सफळ झालेली 
होती ! आपल्या समाजांतील अधर्मसंततीच्या विवा- 
हाचा आणि सामाजिक प्रतिष्ठेचा प्रश्न मांडण्याकरितांच 
डॉ. केतकरांनी मत्तमयूरीची कथा सांगितळेळी आहे. 
पेसा, रूप, शिक्षण, यांची अनुकूलता असतांनासुद्धां 
मयूरीला आपळें अकुलीनत्व ही एक अनुछुंघनीय 
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अशी अडचण वाटली, इतकी कीं ज्या देशांत आणि ज्या 
समाजांत व्यक्तीची योग्यता तिच्या गुणकर्मावरून न 
ठरवितां तिच्या जन्मावरून ठरविली जाते, त्या देशाचा 
आणि त्या समाजाचा कायमचा त्याग केलेला बरा, 
अर्से तिला मनापासून वाटूं लागलें, धनसंपन्न, रूप- 
संपन्न आणि विद्यासंप्न अशा अधर्मसंतति असलेल्या 
मत्तमवूरीची जर ही कथा, तर मग आपल्या समाजांत 
रूप, पैसा, शिक्षण यांना मुकलेली जी दुदवी अधर्म- 
संतति असेल तिला केवढें लाचारीच आणि मानहानी- 
चें जिणे जगावे लागत असेल याची आपण सहज 
कल्पना करूं शकतों. आपला हिंदु समाज अधर्मसंतती- 
च्या बाबतींत मोठा निष्ठुर आहे. प्रो. शोकरराव गोगटे 
यांनी * देशोधडी लागलेल्यांच्या विचारां'चे क विधान 
तयार केलेलें होतें त्यांत या निष्ठुर वृत्तीचे यथार्थ 
चित्र रेखाटलेळें आहे. त्यांनी लिहिले आहे, “ सव 
देशांतल्या सवप्रकारच्या समाजांत या अधर्मसंतती- 
विषयी जुगुप्सा असते, पण हिंदुस्थानांत या जुगुप्सेच 
परिणाम केवळ अकरमाझांच्या जातीला लघुत्व आण- 
प्यावरच थांबे नाहींत तर ते परिणाम फार दूरवर 
पोचले आहेत. त्या प्रकारच्या मुलांचे संगोपन करण्यास 
ज्यांना मुळें नाहींत असा वर्गहि तयार होणार नाही. 
ज्या मुलांचे आईबाप वारळे आहेत अशीं मुलें दत्तक 
घ्यावयाची झालीं तर हिंदु धमेशास्त्राचा खून झाला 
म्हणून देशांतले, इंग्रजांच्या पुस्तकांतून हिंदु धमंशास्त्र 
पढलळेळे वकील ओरडूं लागतील; आणि तेथील न्याया- 
घीश तसले दत्तविधान बेकायदेशीर ठरवितात; सामान्य 
पोरक्या मुलांब्रद्दह देशास जर इतकी काळजी, तर अर्धर्म- 
संततीची काळजी कोण करतो? अधर्मसंतती ची 
काळजी कोणी घेणारच नाहीं पण त्या संततीची 
काळजी खिस्ती मंडळींनी घेतळी तर आम्हांस 
वाईटच वाटते. आपला समाज जातीच्या कल्पनांनी 
इतका नियमित आहे कीं अधर्मसंततीचा कोणत्याहि 
समाजांत प्रवेश होत नाहीं. दर दांमर जननांमध्ये 
तीनपासून बारापर्यंत अधर्मसंततीचे प्रमाण असतें, 
तर ज्या समाजांत यांची सोय नाहीं तो समाज वाल- 
हत्या करणारा होय, हिंडुस्थानसारख्या देशांत जर हीं 
अधरमसेततीचीं मुळें गोळा करून त्यांचें रक्षण पद्धत- 
शीर झालें तर तीं मुळें एक मोठी स्वतंत्र बळवान्‌ 
जात होईल; आज तीं मुलें खिस्ती व मुसलमान 


समाजांत शिरत आहेत, ” हिंदुसमाज हा आपल्या 
समाजांतल्या अधमसंततीवाबत अत्यंत अनुदार घोरण 
स्वीकारीत असल्यामुळें ती संतति स्वाभाविकच खिस्ती 
आणि मुसलमान संप्रदायांत प्रवेश करण्यास प्रव्त्त 
होते; त्या संप्रदायांकडूनहि त्या संततीला आपल्याकडे 
ओढण्याचे हेतुपूर्वक प्रयत्न केले जातात आणि ते 
यहस्वीहदि होतात, ही प्रत्यक्ष वस्तुस्थिति आपणा 
सर्वांच्या नित्य परिचयाची असल्यामुळे, प्रो, गोगटे 
यांनी आपल्या 'विधानां'त अधमंसंततीबद्दल ज॑ क्मिंचन 
केलेळें आहे.ते अत्यंत समपैक आहे असें म्हणावे 
लागते. त्याचनरोबर, आपल्या समाजांतील अधमै- 
संततीच्या अवहेळनेला आपली जातिभेद्संस्थाच 
प्रामुख्यानं कारणीभूत झालेली आहे, ही त्यांची 
मीमांसाहि सयुक्तिक वाटते. हिंदुपणा आणि जातिमेद 
या दोन गोष्टी इतक्या अभिन्न आहेत, इतक्या 
एकजीव झालेल्या आहेत कीं ज्याला जात नाहीं असा 
हिंदु सांपडणें अशक्य आहे. आणि म्हणूनच 
तर डॉ. केतकरांनी आपल्या “ हिंदुत्वाश्वरील 
इंग्रजी प्रबंधांत * तत 80018(7 18 5 
898210 0०1 09888 ? असें. विधान केलेळे 
आहे; आणि हिंदुत्वाचे अविभाज्य अंग असलेली जी 
जातिसंस्था तिच्यापैकीं कोणत्याहि एका जातींत प्रवेश 
मिळवायचा म्हणजे तिच्यांत जन्म घेतल्याशिवाय तो 
प्रवेश मिळविणे सर्वस्वी असंभाव्य आहे | याचाच अर्थ 
असा कौं जातीशिवाय जिगे अशक्य करून सोडणाऱ्या 
हिंदु समाजाने आपल्यामधील अधमंसंततीला पूर्णपणें 
वाऱ्यावर सोडून दिलेळें आहे ! आपल्या देशांतल्या बोद्ध, 
महानुभाव इत्यादि संप्रदायांनीं मात्र या अधर्मसंततीला 
जवळ केलेले आहे. डे. केतकरांना या गोष्टीची 
पूर्ण जाणीव आहे; म्हणूनच त्यांनीं आपल्या उपयुक्त 
इंग्रजी प्रबंधांत लिहिलें आहे : ग '“(88111)19- 
१89६8 ) ए७९॥४ ०0७ 0९00116 80018] 
870प8 त 11011 1९ 168. ॥॥९५ 
818 1718810787 ०181'80121, ७ 
पा282 8001611858 ॥18) 0 
पहा 1९110९1081) 88 ॥॥एला) ४४ ए०881- 
०16, ॥९7 0600116 [ग 580 ००५८7०८-०००/ 
८७७१८७. १6४ 01८0 ॥1९४ 0९00118 ॥12 
१ैए॥७8्ट ठा०पात 0! ॥९ ७0६९ 0 
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परागंदा : 


811 098068 1. 6. ११00२” छा प्र०्पा हा ७ 
०णा&' €200०011100110981(९त 8110 08018- 
७०%७त ९18018.” त्याच प्रत्नंधांत हा मुद्दा त्यांनीं 
अधिक स्पष्ट करतांना लिहिलें आहे, “ पागतप8 
त० ॥०॥ 18 ७7००१४ ०ण्णाढ ण ७४ ॥1)6 
100 0१000", ७ए॥ ९ १०॥०॥ 18ए€ 
छा] 0016007 (181197000४ 00118 उग ७7 
॥॥७॥)0॥, 0001, ७ 1७४ 6१0० 1001198४76 
81] 0012011071 (1. 819709009 ठणज्ी88 ह 
7 ॥॥७ ०१७० १000. ए1086' ॥18 8101101176 
0 जात 118॥11, ॥1618 888 1100601 
०. 38100११४७७ पा] छाया, 
॥181158100118ए७ 8९0, &1"8-3ि्५ा२2%ां्, 
8181110 881191. छत. 001७७, छाणांठी 
118]6 1708617168 11701) 800168 ७10 
81'8 001810616१ 88 0१8108 00९ नाते 
806187. ? ' ज्ञानकोशां'तहि संप्रदायांच्या कार्याचे 
विवेचन करतांना त्यांनीं त्यांचें हेंच वैशिष्टय सांगितलें 
आहे. त्यांनी लिहिलें आहे : “ हिंदुसमाजामध्यें ज्या 
कोणास आज प्रविष्ट व्हाबयाचें असेल त्यास जातीचे 
सदस्यत्व मिळालें नाहीं तरी संप्रदायाचे सदस्यत्व मिळ- 
ण्यास अडचण पडत नाहां. ? या संप्रदार्यांब्यतिरिक्त, 
जिच्यांत अधमंसंततीला सन्मानपूर्वक स्थान मिळूं 
शकेल अशी संप्रदायासारखी एक ' उघड्या तोंडाची 
जात ' हिंदु समाजांत उत्पन्न झाली पाहिजे, असें डॉ. 
केतकरांस वाटत होतें; म्हणूनच त्यानीं प्रो. गोगटे 
यांच्या विघानांतून या उघड्या तोंडाच्या जातीचा 
पुरस्कार केलेला आहे. कठोर जातिबंधनांनीं जखड 
लेल्या हिंदु समाजाला अधर्मसंततीचा प्रश्न सोडविण 
कठीण जात आहे, कारण प्रो. गोगटे ( म्हणजेच पर्या 
यानें डॉ. केतकर ) म्हणतात कीं '' ज्या जातीचे तोंड 
उघडे आहे अश्ली जातच हिंदंत नाहीं; आणि त्यामुळें 
जे कोणत्याच जातीचे नाहींत, त्यांना ज्या वर्गांत शिरतां 
यंइल असा वगेच नाहीं. ” त्याकरितां, जींत बाटेल 
त्या जातीसच केवळ नव्हे तर अधर्मसंततीसहि उघड- 
पणे स्थान मिळूं शकेल अक्शा, शुणकर्मावरच उच्चत्ब 
ठरविणाऱ्या उघड्या तोंडाच्या जातीची हिंदुसमाजांत 
प्रस्थापना झाली पाहिजे ! 

प्रो. गोगटे यांनीं पुरस्कारिलेल्या उघड्या तोंडाच्या 
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जातीचें कार्यक्षेत्र केवळ अधर्मसंततींतील योग्य 
व्यक्तींच्या उद्घारापुरतंच मर्यादित नसून तें बरेच 
व्यापक आहे, दाक्‍य तोंवर प्रो. गोगटे यांच्याच शब्दांत 
सांगायचें तर त्याचें वणन असं करतां येईल : “ दशा- 
साठीं उच्च संस्कृतीची वाहक अशी एक मोठी 
उघड्या तोंडाची जात तयार व्हावयास पाहिज. त्या 
जातींत अर्थात्‌ वाटेल त्या कतृत्वबान्‌ लोकांचा प्रवेशा 
झाला पाहिज. असं झालें तरच तिला उघड्या तोंडाचे 
म्हणतां येईल. तिला वर्ग शब्द न वापरतां जात शाब्द 
वापरण्यांत आला आहे; एका जातीच्या निरनिराळ्या 
मंडळीमध्यें जी एकत्वाची भावना असते ती या 
कतृत्ववान्‌ वगात उत्पन्न व्हाबी, असा जात शब्द 
वापरण्याचा हेतु आहे. असला वर्ग म्हणजे राष्ट्रीय 
उच्च वर्ग होय, एखाद्या राष्ट्राच्या उच्च वर्गाच्या ठायीं 
त्या देशांतील विद्या, शोय आणि द्रव्य यांचें एकीकरण 
झालेलें असतं आणि म्हणूनच तो वर्ग उच्चत्वाला पोचतो. 
हिंदुस्थानामध्यें अक्शा राष्ट्रीय उच्च वर्गाची आवर 
कता आहे. समाजांतला उच्च वर्ग जसा विद्या 
शोय आणि द्रब्य यांनी युक्त असला पाहिजे तसा तो 
खुळ्या कल्पनांपासून दूर असला पाहिजे. जातिविषयक 
दुरमिमान, कुळविषयक दुरमिमान हा उच्च वर्गास 
संकुचित स्वरूप आणूं पाहतो. या उच्च वर्गाने अमुक 
मनुष्य दासीपुत्र आहे, अमुक वेद्याकुलांत जन्मला 
आहे इत्यादि कल्पना मनांत आणतां कामा नयेत. या 
नवीन समाजांत स्त्रीपुर्षांचा परस्पर-व्यवबहार एंक- 
मेकांशीं अधिक मोकळेपणानें व्हावा आणि त्यामुळें 
जो एकमेकांचा चांगळा परिचय होईल त्या परिचया- 
च्या पायावर विवाहवेदी बांधली जावी, या नवीन 
राष्ट्रजातींतील प्रत्येक व्यक्ति शिक्षणाच्या किंवा परि- 
श्रमाच्या जोरावरच सुखवस्तु होऊन राहील. परिश्रम 
करण्याचें पावित्र्य प्रत्येकास पूर्णपणें पटलेळें असेल, 
ज्या वर्गाशीं देशांतील सर्व वर्गांचे लोक लग्नमव्यवहार 
करूं इच्छितील असा हा उच्च वर्ग बनला पाहिजे 
आणि तो सहानुभतीनें सर्वे देशातली संबद्ध असला 
पाहिजे. असला वर्गे तयार होणें म्हणजे खऱ्या 
राष्ट्रीयच्वाला प्रारभ झाला असे म्हणावे. ” 
जातिबंधनापासून अलिप्त असलेली, माणसाची 


योग्यता जन्मावरून न ठरवितां गुणकर्माबरून ठरबि- 
णारी, वित्त, विद्या आणि बीयं यांनी विभूषित अस- 
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नवभारत 


छळी आणि तिच्याशी लप्नसंत्रंध जोडण्यास हिंदु 
समाजांतल्या साऱ्या वर्गाचे लोक उत्सुक राहतील 
अशी, भारताच्या राष्ट्रीकरणाचा श्रीगणेशा करणारी 
उघड्या तोंडाची जात ही अमेरिकेसारख्या देशांतच 
निर्माण होऊं शकेल. हिंदुस्थानांत निर्माण होऊं शकणार 
नाहीं, असं प्रो. गोगटे यांनी आपलें मत दिलेले आहे. 
हिंदुस्थानची परिस्थिति ही त्यांच्या मते उघड्या 
तोंडाच्या राष्ट्रस्रूपी जातीच्या-प्रस्थापनेकरितां सबॅ्‌स्वी 
प्रतिकूल आहे. एकतर, सारा हिंदुसमाज, त्या समाजां- 
तीळ तथाकथित सुशिक्षित वर्गासुद्धा, जातिमेदाच्या 
संकुचित बंधनांपासून आपली पूर्ण सुटका करून घेण्यास 
अजूनहि असमर्थच आहे. या समाजांत परिचयमूलक 
विवाह अजून रूढ झालेले नसल्यामुळें हॉ जातिभेदाचीं 
चंधनें नजीकच्या भविष्यकाळांत शिथिल होण्याची 
राक्यताहि कमी आहे. 

पुन्हा, उच्च संस्कृतीच्या निर्मितीकरितां चार गोष्टीं- 
ची पूर्तता व्हावी लागते - १, भौतिक शास्त्रांचा विकास 
२, शेक्षणिक प्रगति ३. उत्पादनशक्तीची बाढ ४, 
उच्च राहाणी. हिंदुस्थानांत या चारहि गोष्टींचा 
अभाव आहे. अमेरिकेसारख्या देशांत जाऊन स्थायिक 
झालेल्या भारतीय समाजांतच भारताचे ऐहिक 
अभ्युदयाचे नेतृत्व करू शकणाऱ्या उघड्या तोंडाच्या 
राष्ट्र्रुपी जातीची निर्मिति होणें शक्‍य आहे. 
तेथीळ भारतीय समाज जातिभेदानं जखडलेला 
असणे असंभवनीय आहे. उच्च संस्कृति आत्मसात 
करून घ्यावयास आवदयक असलेली अनुकूल भौतिक 
परिस्थितिहि तेथे उपलब्ध आहे परिश्रमक्षमततेवर 
आणि गुणसंपन्नतेवर माणसाची योग्यता ठरविणाऱ्या 
ह्या भारतीय समाजाला, म्हणजेच परदेशांत स्थायिक 
झालेल्या हिंदु समाजाच्या या उघड्या जातीलाच 
भारतांतील जनतेसाठीं नेतृत्व पुरवावयाचें आहे, त्या 
जनतेचे आचारविचारांच्या बाबतींत मार्गदर्शन 
करावयाचे आहे, 

जन्सावरून नव्हे तर गुणकर्मावरून व्यक्तीचे मृल्य- 
मापन करणाऱ्या, उच्च संस्कृतीची वाहक असलेल्या 
आणि जिच्याशीं समाजांतीळ सर्व जातीच्या लोकांना 
छय़संचंध जोडावेसे वाटतील अन्रा उघड्या तोंडाच्या 
जातीची कल्पना ही डॉ. केतकरांची अत्यंत आवडती 
अशी समाजशास्त्रीय कल्पना आहे. विद्या-वित्त-बीर्य 
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यांनी विभूषित असलेल्या या जातीचे समाजांतील 
इतर जातींनी अनुकरण केल्यानें एकंदर समाजाची 
प्रगति होते अर्स त्यांना सुचवावयाचे आहे. “ भारतीय 
समाजशासतरांतत त्यांनीं लिहिलें आहे, “ भोवतालच्या 
लोकांपेक्षा आपण उच्च प्रकारची सामाजिक आणि वेज्ञा- 
निक स्थिति संपादावी अशा तर्‍हेची भावना बाळगणारा 
वर्ग समाजांत लागतोच. उच्च प्रकारची राहणी कांहींनीं 
स्थापन करण्याचा प्रयत्न करावयाचा व त्यांनीं साध्य 
करून घेतलेळें भ्रय संपादन करण्याचा प्रयत्न इतरांनी 
नंतर करावयाचा ही स्थिति समाजाच्या प्रगतीस 
अवइयच आहे. ” ' ज्ञानकोश ! च्या पहिल्या विभा- 
गांत तर त्यांनीं आपली उच्च वर्गाची कल्पना अगदीं 
स्पष्ट स्वरूपांत मांडली आहे. त्यांनी लिहिलें आहे, 
* समाजांत लौकिक श्रेष्ठत्व संपादन केळेळा एखादा 
उच्च वगे असला म्हणजे त्या वगीशीं संत्रंध ठेव- 
ण्याची इच्छा प्रत्येक जातींत उत्पन्न होते. प्रत्येक जातीं- 
तीळ लोकांस असे वाटंत कीं या उच्च वगी्ीं लयन- 
संबंध करण्याची संधि मिळणें ही एक मानाची गोष्ट 
आहे. अशा तऱ्हेचा उच्च वशी समाजांत नसेल तर 
निरनिराळ्या जातींना आपल्या जातीबाहेर लग्न कर- 
ण्याची इच्छा उत्पन्न होण्यास कांहींच कारण राहणार 
नाहीं. प्रत्येक जात सामान्यतः दुसर्‍या जातीचा 
द्वेष करीत असते आणि स्वतःच्याच जाती पुरता 
विचार करीत असल्यानें ती दुसऱ्या जातींतील 
लोकांशीं विवाह करण्याच्या भानगडीत पडत 
नाहीं. ” उघड्या तोंडाच्या जातीमुळे जातिभेद 
मोडण्यास मदत होईल, हा विचार त्यांनी * ज्ञान- 
कोश्ां'तीळ उपयुक्त उताऱ्यांत आणि * परागंदा 
कादंबरीतील प्रो. गोगटे यांनीं तयार केलेल्या विधानांत 
मांडलेला आहे. असलेल्या जाती मोडण्याकरितां 
आणखी एक नवीन जात काढण्याची त्यांची ही 
कल्पना जातिजंधनाच्या विच्छेदनहेतूशीं विसंगत आहे, 
त्यांनीं आर्यसमाज, त्रह्मोसमाज, बोद्ध, महानभाव 
या हिंदु समाजांतील निरनिराळ्या संप्रदायांवर जो 
आक्षेप घेतलेला आहे तोच आक्षेप त्यांच्या या उघड्या 
ताडाच्या जातीवर घेण्यासारखा आहे. त्यांनीं आपल्या 
हिंदुत्वावरील इंग्रजी प्रवंधांत संप्रदायांचे दोषाविष्करण 
करतांना लिहिळें आहे: « 3811798388 १६- 
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टां] १0००111710. ” जुन्या जाती मोडून नवीन 
जाती उत्पन्न करण्य़ाचा आणि जुन्या जातींत नवीन 
जातींची भर टाकण्याचा जो दुरुण संप्रदायांच्या अंगीं 
आहे असे डॉ. केतकर म्हणतात, तोच दुरुण त्यांनीं 
'पुरस्कारिलेल्या उघड्या तोंडाच्या जातीच्याहि अंगीं 
-आहे असा आरोप केला तर तो सर्वस्वी असमर्थनीय 
ठरणे अशक्य आहे. 

ही उघड्या तोंडाची जात, हा उच्च वर्ग, जाति- 
भेदाच्या बंधनांपासून अलिस्त असलेल्या आणि भोतिक 
संस्कृतीच्या विकासाने युक्त असलेल्या अमेरिकेसारख्या 
देशांतच उत्पन्न होणं शक्य आह, हा डॉ. केतकरांचा 
विचार इतिहासाने खोटा पाडलेला आहे, आज अनेक 
वर्षांपासून अमेरिकेसारख्या भौतिक संस्कृतीच्या विका- 
साने संपन्न असलेल्या परक्या देशांत भारतीय समाज 
राहात आलेला आहे; पण त्यांतून, डे. केंतकर म्हणतात 
त्याप्रमाणें भारताच्या सांस्कृतिक जीवनाचे नेतृत्व करू 
शकेल असे कतृत्व उत्पन झालें आहे असे म्हणतां 
येत नाहीं. हिंदुस्थानामध्ये हा उच्च वर्ग राजे- 
रजवाड्यांतून आणि ब्राह्मणांतन उत्पन्न होणे शक्‍य 
आहे, असा विचार त्यांनी ' महाराष्ट्रीय ज्ञानकोशा"च्या 
पहिल्या विभागांत मांडलेला आहे. पारतंत्रयकाळांत 
आमच्या देशी राजांनीं उच्चवर्गनिमितीची डॉ. 
केतकरांची अपेक्षा पूणे केलेली नाहीं. आजच्या स्वतंत्र 
भारताने त्यांचे स्वतंत्र अस्तित्व नष्ट करून टाकलें 
आहे. आपल्या गुणसंपन्नतेच्या बळावर भारतीय 
जनतेचे नेतृत्व करण्याची वृत्तिहि त्यांच्या वर्तनांत 
आजपयत तरी दुर्मिळ राहिलेली आहे. या उच्च 
बर्गासंबैधीच्या डॉ, केतकरांच्या थोड्याफार अपेक्षा 
ब्राह्मणवगकड़न मात्र अप्रत्यक्षपणे पूण केल्या जात 
आहेत. त्या जातीशी इतर जातींना विवाह संबंध 
नोडावासा वाटणे, हें लक्षण आजहि ब्राह्मणजातीच्या 
अंगीं आहे. म्हणून त्यांनी महाराष्ट्रीय ज्ञानकोदा च्या 
पहिल्या विभागांत लिहिलें आहे- “ब्राह्मणाचे 
अनुकरण करण्याची इच्छा सर्वे जातींत आहे आणि 
ग्राह्मणांशीं विवाह व्हावेत असे अनेक जातींतील 
सुशिक्षितांस वाटते, या इच्छा जांपयेत आहेत तापवत 
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त्राह्मणप्रामुख्य सहजच राहणार आहे. या दोन्ही इच्छा 
स्तुत्य व राष्ट्रसाघक आहेत. समाजास एकरूपता 
कोणत्या तरी श्रेष्ठ वर्गाच्या अनुकरणाने येते आणि 
समाजाची आकांक्षा एका विशिष्ट वर्गाशीं लम 
करण्याची असली म्हणजे ती आकांक्षा जातिभेद 
नष्ट करण्यास उपयोगी पडते. जातिभेद नष्ट 
करण्याला समाजांत एक शिष्टवर्ग असल्यानें फार 
मदत होते. दोन सहा जाती एकमेकांशीं लम्न- 
व्यवहार करणार नाहींत; पण उच्च म्हणून समजल्या 
जाणाऱ्या वर्गाशी करतील. सवे हिंदुस्थानाचें ऐक्य 
व्हावयाचें तर तें अद्या एका जातीमार्फत किंवा वर्गा- 
माफत होईल कीं जो वर्ग सर्वदेशव्यापी आहे, आणि 
ज्याचें महत्त्व सर्व लोकांच्या मनावर ठसलेलें आहे. 
असा वर्ग हिंडुसमाजांत व्राह्मणाशिवाय दुसरा नाहीं.” 
: परागंदा ) या कादंबरींत उघड्या तोंडाच्या जातीचे 
केलें वर्णन आणि ' ज्ञानोशां'तील ब्राह्मणवर्गाच 
उपर्युक्त वणन यांतील सादृद्य आपण लक्षांत घेतलें 
पाहिजे. 

आजच्या लोकशाहीच्या आणि समाजवादाच्या 
काळांत डॉ. केतकरांच्या उच्च वर्गाच्या कल्पनेचे 
स्वागत होईल किंवा नाहीं याबद्दल वानवाच आहे. 
हिंदुसमाजाच्या “ हढीकरणां"त व्यत्यय आणणारा 
जातिमेदाचा अडथळा कसा समूळ नष्ट करून टाकतां 
येईल, यासंबंधी एखादा समाजशास्त्रीय उपाय सुच- 
विण्याच्या सद्धेतूनें प्रेरित होऊनच त्यांनी ही कल्पना 
मांडली हें खरें आहे. उच्च वर्गांचे समाजांतील इतर 
वर्ग आचारविचारांच्या बाबतींत अनुकरण करतात हें 
डॉ. केतकरांचं म्हणणेंहि सहज मान्य होण्यासारखे आहे. 
“ 5००189 * या समाजशास्त्रावरील पाट्यपुस्तकाचा 
कर्ता श्री. मॅकीव्हर यानैहि उच्च वर्गासंबंधी अद्याच 
आरायाचे विधान केलेले आहे. त्यानं लिहिलें 
आहे : ॥॥॥]6 ७ ह्यातिक्षात8 छत 110१68 
ण पश्णाष१्टार्ठा ॥७ ट्राला 18९8006 
ट7०ए58 8 णात ७. 1088 
0९1०१ ॥)७॥. ” या उच्च वर्गात, या 
उघड्या तोंडाच्या जातींत रूढ असलेळें परिचयमूलक 
आणि प्रेममूलक विवाहाचे जे तत्त्व रूढ आहे त्याच्या 
अंगीकारानें जातिमेदाचीं बंधने आपोआपच गळून 
पडणार आहित, या युक्तिवादाच्या सयुक्तिकतेवददळहि 
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नवभारत 


दुमत होणें कठीण आहे. एवढें सगळें मान्य करून 
सुद्धां, सांस्कृतिक उच्चता एका विदिष्ट वर्गापुरती वा 
जातीपुरती मर्यादित ठेवण्याचा प्रयत्न आज कितपत 
यशस्वी होईल हा प्रश्च आहे. परिचयमूलक आणि 
प्रेममूलक विवाहांनीं जातिभेदारची बंधने शिथिल 
होणार असतील तर मग तसले विवाह केवळ एका 
जाती पुरतेच रूढ न करितां ते सबंध हिंदु समाजांत 
रूढ होतील असा प्रयत्न कां होऊं नये ! आम्ही तर 
असेंहि म्हणूं कीं पुढेंमागे राष्ट्रवादांतला कडवटपणा 
पुष्कळच कमी झाल्यावर आणि डॉ, केतकरांनी ज्या 
एक जगाच्या आगमनाचे भाकित बर्तविलें आहे तें 
दृष्टीच्या टप्प्यांत येऊं लागल्यावर परिचयमूलक आणि 
प्रेममूलक विवाह हे राष्ट्राची संकुचित मर्यादा ओलांडून 
व्यापक आंतरराष्ट्रीय स्वरूप धारण करतील, अशी 
आपण अपेक्षा कां बाळगू नये ! अर्थात्‌ हें फारच 
दूरचें स्वप्न झालें. संभाव्य वास्तवता लक्षांत घेऊन 
बोळावयाचे म्हणजे आपणांस आपली विचारकक्षा 
आपल्या हिंदुसमाजापुरतीच मर्यादित ठेवली पाहिजे. 
जातितेधनांनीं खिळखिळ्या झालेल्या हिंदु समाजाला 
एकात्म करण्याकरितां अनुनयोत्तर विवाह अंमलांत 
आणावयाचे असतील तर मग तसे विवाह सर्व हिंदु 
समाजांत, सर्व जातींत, आंतरजातीय स्वरूपांत, प्रच- 
टित करण्याची खटपट कां होऊं नये ? त्या समाजांत- 
स्या एका विशिष्ट शिष्ट वर्गाच्या मार्फतच तसले विवाह 
रूढ करण्याचा प्रयत्न कां व्हावा ? शिष्टता, सांस्कृतिक 
उच्चता ही यापुढें एखाद्या ठराविक वर्गाची मिरास रहा- 
वयाची नसून, तिच्या संपादनाकरितां आतां सर्वसामान्य 
जनतेची धडपड सुरू झालेली आहे. शिष्ट वग, उच्च 
जाति, ही भाषा आतां आम्मसाक्षात्काराकरितां 
जागुत झालेल्या जनताजनार्दनाच्या वाढत्या आकांक्षा- 
शी विसंगत ठरू पाहात आहे. ' प॥८ यत 
&॥त 308४ * या ग्रंथाचा कर्ता पॅरेटो यानें 
म्हटलेच आहे कीं, “ इतिहासाने उच्च वर्गाचा 
विनाशच पाहिळेला आहे. ” (“ पा5007 188 
87876७1 ०. 81800180108 ” ) तेव्हां 
तात्पर्य काय कीं डॉ, केतकर म्हणतात त्याप्रमाणे एकच 


ठराविक जात उघड्या तोंडाची ठेवण्याचा प्रयत्न न 


करतां सारा हिंदु समाजाचा समाज उघड्या तोंडाचा 
बनविण्याचा विराट प्रयत्न व्हावयास पाहिज. त्या- 


करितां आंतरजातीय विवाहांना विरोष उत्तेजन मिळालें. 
पाहिजे, डॉ. केतकरांनीहि ' महाराष्ट्रीय ज्ञानकोश 


च्या प्रस्तावनाखंडांत हाच उपाय सुचविलेला आहे. 
त्यांनी लिहिलें आहे कीं, “आमच्यांतील भिन्न जातींचे 
पूर्ण ऐक्य व्हावें व उच्चनीचतेच्या कल्पना आमच्या- 
मध्ये राहूं नयत यासाठीं ल़्ासंवंधाचे निर्वघहि आम्हीं 


काहून टाकळे पाहिजेत. ” हे राक्य होण्याकरितां 


सत्नेघ समाजांत फार मोठ्या प्रमाणावर दिक्षणप्रसार 
व्हावयास पाहिजे, डॉ. केतकरांना जातिभेदविनाशा- 
करितां या मूलगामी उपायाची पूर्ण जाणीव होती हें 
स्पष्ट आहे; कारण त्यांनीं आपल्या * ज्ञानकोश च्या 
उपर्युक्त खंडांत स्वच्छच लिहिलें आहे कीं, “ जाति- 
भेद जो टिकला तो तत्त्वांनी किंवा उपदेशांनी टिकला 
नाहीं; तर आचारविषयक आणि शौक्षणिक 
विषमतेमुळें टिकला आहे, हिंदुस्थानांतील कोस्यवधि 
लोकांस सुसंस्कृत करणे राहोच, त्यांस नुसतं लिहावयास, 
वाचावयास आणि थोडा बहुत विचार करावयास 
आणि आपला फायदा समजून ध्याबयास शिकविणे हें 


कार्य देण्रील अत्यंत कठीण आहे आणि ते झाल्याशिवाय 
जातिभेद नाहींसा व्हावयाचा नाहीं. ” 
केतकरांच्या उघड्या तोंडाच्या जाती 
य्ाह्यांश एवढाच कीं सारा हिंदु समाज साक्षर 
आण सुसस्कृत व्हावा, त्याच्या निरनिराळ्या 
जाती लय़संंघांनीं परस्परांशी जोडल्या जाव्या, 
हां ढे अनुनयोत्तर पद्धतीची व्हावींत; व्यक्तीची 
योग्यता, ती कोणत्या जातींत जन्मलेली आहे यावरून 
न ठरवितां, तिच्या गुणकर्माबरून ठरविण्यांत यावी. 
आणि वेयक्तिक व सामूहिक जीवनांत परिश्रमाचे पाविञ्य 
या तत्त्वावर सक्रिय निष्ठा असावी हाच संदेश त्यांनीं 
* भारतीय समाजशास्त्रा॑त दिलेला आहे. त्यांनीं 
लिहिलें आहे : “ रिक्षण सार्वत्रिक करावयाचें आहे 
आणि त्याबरोबर शारीरिक मेहनत करण्याविषयींचा 
तिटकारा कमी करावयाचा आहे, ” 


तेव्हां डॉ. 
च्या पुरस्कारांतळा 


स्न्न्न्व्व्त्त्त्त्च््च्च् 
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धर्म आणि कथा यांचा परस्परसंतरंघ कशा प्रकारचा 
“असतो याची चर्चा या लेखांत करायची आहे. “ धम 
म्हणजे देवतकथा ” हें समीकरण मॅक्स मुलरने प्रथम 
घोषित केलें आणि धर्माचें मूळ देवतकथांत असल्याचा 
निर्वाळा दिला; पण फ्रेझर व इतर मानववंदाशास्त्रज् 
अभ्यासकांनीं वरचे समीकरण खोडून काढलें. घम 
म्हणज काय ? धर्माचे मूळ कशांत ? कथेचा व 
र्माचा संबध कशा प्रकारचा आहे याबद्दल अनेकांनी 
विवेचन केलें आहे, धम व कथा यांच्या परस्परपूरकत्वा- 
-संबंधीं आणि आधीं धर्म कीं आधीं कथा यासंत्रंधीं 
अनेक विद्वानांनी अनेक मरते प्रदर्रित केलीं आहेत - 
अजूनहि करीत आहेंत. 
'धर्माचें स्वरूप 

धर्म म्हणजे काय व भारतीयांची विवक्षित धार्मेक 
संस्कृति कोणती हे. आधीं समजून घेतलें पाहिजे, 
कारण धर्माचे स्वरूप उलगडल्याशिवाय देवतकथा, 
न्रतकथा, देवकथा वगेरे कथाप्रकारांचा समन्वय 
आपल्याला करतां येणार नाहीं. वर उल्लेखिलेल्या 
प्रकारांपैकी प्रत्येक प्रकाराचा धार्मिक रूढींशीं निकटचा 
संत्रेध येतो, आणि तरीहि हे तिन्ही प्रकार आपापले 
अस्तित्व वेगवेगळ्या प्रक्रारे राखून आहेत. अर्थात्‌ ज्या 
धर्मावर त्यांचे अधिष्ठान आहे तो धर्म म्हणजे काय हें 
आपल्याला प्रथम पाहिळें पाहिजे. फ्रेझरने धर्माची 
व्याख्या पुढील प्रमाणें नमूद केली असून ती मान्यता 
पावली आहे. ती अज्नीः “धमे म्हणजे मानवी शक्तीहून 
उच्चतर अशी जी शक्ति मानवीजीवन प्रेरित किंवा 
नियंत्रित करते, तिचे मानवार्ने केलेळें प्राथनापूर्वक 
आवाहन किंवा तिच्याशी पड खाऊन केलेला 
समझोता, ” * 


श्री. दुर्गा भागवत 
धर्म आणि दैवत-कथा 


धर्मात तीन गोष्टी मुख्यत्वे येतात, ( १) विधि, 
(२) श्रद्धा किंवा धार्मिक समजुती, (२ ) कथा, 
मॅक्स मुलरनंतर जो मानववंशी संप्रदाय अस्तित्वांत 
आला त्यामुळें कथा व श्रद्धा म्हणजेच धर्म व विधि 
गोण अशी जी समजूत रूढ झाली होती तिला जोराचा 
घक्का बसला आणि विधीचे महत्त्व विविध धार्मिक 
श्रद्धा किंबा समजुती यांच्यापेक्षां अधिकच आहे 
पण कमी नाहीं हें अभ्यासकांनी सिद्ध केळ, 

डॉ. इर्‌व्हिंग किंग यांनीं | प] 0७ए९1०णू- 
10161 0. उिभांछ्ठाण ) या पुस्तकांत विधि हे 
श्रद्धेहून प्राचीन असतात आणि विधींचे मूळ (१) 
सामाजिक आचारांत विशेषतः क्रीडामय आचारांत व 
(२) परिस्थितीविरुद्ध होणारी नेसर्गिक प्रतिक्रिया 
यांच्यांत असते असे म्हटलें आहे. अनेक खेळांचा 
संबंध आदिवासींत सवे तर्‍हेच्या नृत्यविधींत परिवतैन 
झालेला पाहिला म्हणजे हें म्हणणें पटुं लागते. आसाम- 
मध्ये 'काची' लोकांत मृत्युरत्ये आहेत. ऱांकराचें तांडव 
नृत्यहि प्रसिद्ध आहे. खेळांतून न॒त्य व नृत्याचे विधीत 
परिवर्तन अशी ही विचारधारा आहे. त्याचप्रमाणे 
आजूबाजूच्या सृष्ट परिस्थितीची प्रतिक्रिया मानवी- 
मनावर होऊन अनेक सृष्ट्युत्पत्तीच्या आणि निसर्ग- 
चमत्कारांच्या देवता व कथा अस्तित्वांत आल्या व 
त्या विधीला पोषक झाल्या यांत संदाय नाहीं. या 
झानववंदाश्यास्त्रीय धर्माच्या व्याख्येशीं भारतीयांची 
धर्माची व्याख्या पडताळून पाहणें मनोरंजक ठरेल, 
भारतीयांच्या धार्मिक प्रवृत्तींचें स्वरूप 

: घारणाद्धम इत्याहुधमो. घारयते प्रजाः ? असे 
धर्मांचे विवेचन मनुस्मृतींत दिळें असून ते सर्वमान्य 


*्ड 


झालें आहे. ' चोदना-लक्षणो घमेः ' हेहि स्मृतिवचन 


1 ए७७०, * खगतढा 8०पटष्टा) ? ( णा ए०. हतापा ) 0. 48. 


कायत, ' छि्ाछ[ 8त 381] *, 


(]. उ.) 


2 प8187त, ' वरील ग्रंथ? ( ७]. शय - शय.) 
3 पह 1811त, उपरिनिर्दिष्ट ग्रंथ ( 0, 511 ). 
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नवभारत 


ध्यानांत ठेवण्याजोगें आहे. अगदीं थोडक्यांत धर्माची 
हीं दोन त्रीदवाक्‍्यें म्हणून म्हटलीं तरी त्यांच्यांतून 
जो मथितार्थ निघतो तो हा कीं धारणा हें धर्माचे मुख्य 
लक्षण असून, लोकयात्रेचा मुख्य आधार, धर्म हाच 
आहे. पुरुषार्थांचा पाया तोच आहे. चोदना म्हणजे 
प्रेरणा किंवा प्रवृत्ति. प्रव्वत्तींत कर्मप्रवणता अंतर्भूत 
असते; सोप्या शब्दांत सांगायचे झाल्यास आर्‍चचारावरच 
धर्मांची मुख्यतः उभारणी झालेली असते. कर्म व 
कर्मफळ यांवरच भारतीय धमप्रव्रत्तींची उभारणी 
झारेली आहे. भारतांतला कुठलाहि धर्मसंप्रदाय ध्या. 
कर्माचे व कर्माधारित पुनजन्माचे विवरण त्यांत नाहीं 
असें व्हायचेंच नाहीं. एकवेळ भारतांत सांख्य व 
बॉ तत्त्वज्ञानांत व बेदांतांतहि ईश्वराचे अस्तित्व 
नाहीं. पूण कर्माचे अस्तित्व अखंडित व अत्राधित 
आहे. कर्माचे तत्त्व व तंत्र भारतीय अध्यात्मांतच 
नव्हे तर भारतीय मनोवृत्तींत इतकें रुजळें आहे कीं 
कर्म म्हणजेच देव असा संकेत हजारों वर्षे या भूमीत 
रूढ झाला आहे. कर्माचे भारतीयांचे तत्त्वज्ञान अत्यंत 
वैशिष्स्यपूण असेच आहे. 
आचार हा धर्माचा पाया आहे. आचाराचें प्रमुख 
अंग विधि. अमुक एक देवकार्य करायचे, तें ठराविक 
पद्धतीने करायचें ही विधीची भूमिका. ही धर्माची 
ददानी चाज़ झाली. 'वर्मांची दुसरी वाजू नकारात्मक, 
व्य करावें, या संबंधाची म्ह्णजे 
निघधाची आहे. विधिनिपेधांनीं भरलेली परंपरा हें 
चामिक क सत्यस्वरूप आहे. चोदना ही 
कमश्ील त्याप्रमाणे विचारमग्रहि असते, आणि 
म्हणूनच विधीबद्दळ लोकांची ओढ जागत याचे 
काम ती करीत असते. जिथें हिंदुधर्माप्रमाणें बचे हा 
परंपरवरच मुख्यत आधारलेला असतो, जिथे वेदांसारखे 
मूळय्रंथ अपोरुप्रेय समजले जातात, आणि अनेक 
(वाक पकती ढोकांबे जीवन श्रृतिसगृतिविरहित 
शग विारॉजी बद्ध झाढेडे आढळून येते तिथे धर्माशे 
विथिसय खरुपहि पुष्कळदां आकठन करणें कटीण 
हॉते. अश्या वेळीं स्थानिक त्रतांचा व आख्यायिकांचा 
संबंध विशद करणे हॅ अत्यंत कठीण काम असतें. 
वृदददवतेंत शोकाने लौकिक विधींचा उळख केला 
शड. त ळीकिक विधि म्हणजेच ठिकठिकाणचे 


जातीय व शींतीय आजार यांत शका नाही. या 


म्हणाजे कोच 


१६ 


अनुक्रमणिका 


लौकिक विधींचे व तत्संबंधी कथांचे विवरण शोनकाने 
केलेलें नाहीं. पुराणांतल्या कथांचे व अनेक स्थानिक 
आचाराचेंहि संशोधन अद्याप झालेलें नाहीं. 
हेमाद्रीने त्रतखंडांत सुमारे दीड हजार त्रतें दिलेलीं 
असून, तत्संबंधी पोराणिक कथाहि नमूद केल्या आहेत.. 
पण या कथांची संख्या ब्रतांच्या मानानें अगदींच तुटपुंजी 
आहे. सगळ्या कथांची व कथांशांची संख्या दांभरावर 
जाणार नाहीं. त्यांतल्या त्यांत आजकाल आनरल्या 
जाणाऱ्या मंगळागोरी, हरतालिकेसारख्या त्रतांच्या 
कथा तर केवळ वोटावर मोजतां येतील एवढ्याच 
आहेत. अर्थात्‌ संख्येच्या दृष्टीनं आचार पुष्कळ व 
कथा मोजक्या असें म्हटलें तर ती अतिगयोक्ति 
होणार नाहीं, एवढेंच नाहीं तर आचार मुख्य व कथा 
गोण असा निष्कर्षहि काढला तर तो चुकीचा होणार 
नाहीं. 
"१ (-:. 403 
वेदिक विधि व अर्थवाद 
अर्थवादांच्या अंतरंगाची सूक्ष्म तपासणी केल्यास 
आपल्याला असें आढळून येतें कीं या बऱ्याचशा 
कथांत मूळच्या विधीचे स्पष्टीकरण किंबा इतिहास 
नसतो. विस्कळितपणेंच या कथा विधीला जोडलेल्या 
दिसतात. अमुक एक विधि असुक एकाने केला म्हणन 
त्याला हें फळ मिळालें, न करणाराला दःख भोगावे 
लागले, अमुक विधि केल्याने अमुकाला स्वगप्राप्ति 
झाली तशी तुम्हाळा होवो हेंच बहुतेक गोष्टींत असतें. 
आपल्या कहाण्यांतहि वसा कुणी तरी घेतल्यानें त्याच्या 
संकटांचा नाद झाला हेंच दाखविलेले असतें. वसाच 
कसा अस्तित्वांत आला हें सांगितलेळे नसते. विधी- 
च्या प्रथेचा उगम अर्थवादांत कचितच मिळतो. 
यावरून विधि हें धर्माचे प्राचीन व मुख्य अंग व 
अर्थवाद हें मागाहून प्रचारासाठी जोडलेळें अंग वाटतें, 
खुद्द संहितांतहि ज्या मंत्रान्तर्भूत कथा आहित, त्यांतहि 
विधीचा उगम आढळून येत नाहीं, सोमयाग हा 
्रूळांतच होता, अश्विनांना सोमाचा अधिकार नसतां 
ते सोमपानाचा अधिकार कसा मिळवते झाले, त्रभ 
हे मानव असूनहि त्यांस सोमपान कां करतां आले 
वगेरे संहितांतीठळ कथा सोमयागाची उत्पत्ति दशीवीत 
नाहींत, तर त्याचा प्रसार कसा झाला हेंच दाखवतात. 
अर्थात्‌ या कथांमुळें एक गोष्ट उघड दिसून येते कीं 
मूळ लहान असलेला विधि किंवा याग अनेक विधींत 
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१. ञपतमहोत्सयी ह 
न्ट< १ पतमहोत्सवीक > 
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धर्म आणि देवत-कथा 


किंवा 'यागांत फेलावला. गाहूपत्य, अश्वमेध, राजसूय 
बेगेरे किती तरी याग सोमयागाच्या विधींतून निघाले, 
हें विधिजाल निर्माण होण्यासमात्र संहितान्तभूत कथा 
कारण झाल्या हे उघड आहे. विधींतून कथा व 
कथेतून उपविधि असें हे चक्र आहे. 
मंत्र ब अर्थवाद 

क्रव्ग्वेदाच्या प्रस्तावनेंत सायणाचायीनीं मंत्रांचे व 
विधींचें जे विवरण केलें आहे त्यांत मंत्राचा विनियोग 
किंवा उपयोग ज्या पद्धतीनें करतात तिचे त्यांनीं दोन 
प्रकार वर्णन केळे आहेत, पहिला प्रकार * सामान्य 
विनियोग ? म्हणून ओळखला जातो. सामान्य विनि- 
योगांत जो मन्त्र असतो त्याचा विधीशीं कांहींच 
_ संब्रंघ नसतो. हा मन्त्र किंवा मंत्र-समूह किंवा हें सूक्त 
साहित्यिक गुणांनींच केवळ नटलेले असते. त्यांतले 
अभिप्रेत संदर्भ अथवा कथाहि केवळ त्या त्या वैचारिक 
आंदोलनासाठी किंवा साहित्यगुणांसाठींच उपयुक्त 
असतांत. सायणाचार्यांनीं या सामान्य विनियोगाचें 
उदाहरण क्र्ग्बेदांतल्या १०, २४ या सुक्तांवरील भाष्यांत 
दिलें असून ते म्हणतात : “ हूं सूक्त त्यांना माहीत 
असलेल्या श्रौत वाड्य़यांत इतरत्र कुठेंहि त्यांना उ्ेखि- 
ठेळें आढळले नाहीं. मंत्र हा विधींत वापरायचा हें एक 
तंत्रच असल्यामुळें हें सूक्त कुठल्याहि विधींत वापरतां 
येतें. ४ ज्या सूत्राचा उपयोग विधींत आवर्जून 
केला जातो, व ज्यांत विशिष्ट देवतांची लिंगे किंवा 
चिन्हें उघड किंबा अभिप्रेत असतात, त्या प्रकाराला 
“ विशिष्ट विनियोग ? किंबा ' लेंगिक विनियोग ? किंवा 
८ गत विनियोग ? म्हणतात. हा मन्त्रांचा वर्ग अर्थातच 
पहिल्याहून कितीतरी मोठा आहे. विनियोगाच्या 
या दोन प्रकारांत सांगायची गोष्ट अशी कीं मंत्राचा 
व विधीचा संब्रंधहि प्रसंगीं शिथिल व दूरान्वयी असूं 
शकतो. 

मन्त्रांत कथा अन्तभूत असते हें आपण पाहिलेच 
आहे. फक्त कांहीं संदर्भ स्पष्ट ब प्रकार निश्चित तर 
कांहीं केवळ सूचित असतात. गत विनियोगांच्या 
उदाहरणांत मात्र दिलेल्या इतिहासावरून (कथेवरून) 
विघि कशा प्रकारें करायचा याची कल्पना करतां येते. 

याचें उदाहरण सायणाचार्यानीं कग्वेद १०,९५,१०२ 


हें दिलें आहे. 

मंत्रांत कथा अंतभूत असते ही गोष्ट ध्यानांत 
घरूनच को काय पाराऱारस्मृतीचा टीकाकार माधव 
यानें इतिहास, पुराण, मन्त्र आणि अर्थवाद 
एकच आहेत असें म्हटलें आहे. यावरून एवढेंच 
सिद्ध होतें कीं विधि एका बाजूला व मन्त्र आणि 
अर्थवाद हे दुसऱ्या बाजूला, 

ब्राह्मणवाड्यय़ाची तपासणी करतांना आणखी एक 
गोष्ट नजरेस येते ती ही कीं विधींच्या मानानें अथे- 
वादांची संख्या कितीतरी कमी आहे. एवढेंच नव्हे, 
तर विधिवाड्य़याचा पसारा अर्थवादाहून मोठा असला 
तरी उत्तरोत्तर अर्थवादांतल्या आशयाचे महत्त्व विधी- 
हून वाढते असल्याचाच प्रत्यय हें वाड्यय वाचतांना 
वारंवार येतो. अर्थवादाचें माहात्म्य वाढल्यामुळे 
कर्मकांडाकडून कथेकडे लोक वळूं लागल्याचे उघड 
दिसते, ' ब्राह्मणग्रेंथांतील यज्ञांची स्थिति ही एक 
प्रकारची त्या संस्थेची अधोगति आहे ' असे उद्गार 
तर्कतीथ॑ लक्ष्मणशास्त्री जोशी यांनींहि काढले आहेत. 
या अधोगतीचें कारण त्या वाड्य़यांत उत्तरोत्तर वाढत 
जाणाऱ्या विश्वविषयक व मानवी जीवनविषयक 
कल्पनांचा विकास होय असें ते मानतात, या बाबतींत 
तर्कतीथ॑ जोड्यांनी या विकासाच्या टप्प्यांचे वर्णन 
केळे आहे त्याचा सारांश असा; (१) ' प्राचीन 
हिंदुस्थान व ग्रीक हीं तत्वज्ञानी राष्ट्रे होतीं. विश्वाच्या 
उत्पत्तीचा आणि सृष्टिव्यवहाराचा कार्यकारणभाव, 
देवचरित्राची कथा या स्वरूपांत इतर प्राचीन राष्ट्र 
समजत असत. मडूंकाने प्रचंड राक्षसी सर्पाचा वघ 
केल्यावर त्या शारीरांतून ही हृद्य सृष्टि उत्पन्न झाली 
असे बाबिलोनचे लोक समजतात. पोराणिक कथा हंच 
इंजिप्त व असीरिया यांचें तत्त्वज्ञान होतें. ग्रीक व हिंटु 
लोक यांनीं पौराणिक कथांवर संतुष्ट न राहतां अधिक 
शुद्ध उपपत्तीचा शोध आरंभला, यांची विचारसरणि 
सुद्धां प्रथम कथात्मकच होती. (२) सृष्टिन्यापाराच्या 
कथा रूपकात्मक मानण्याची प्रदत्ति संहितांतहि 
आहे. ब्राह्मणांत तर ती अत्यंत प्रगल्भ जञाळेळी 
दिसते. “ कथांना रूपकात्मक अर्थ मानण्याची 
प्रवृत्ति ही तार्किक बुद्धीच्या संशोधनाची पहिली खूण, 
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न, भा. ३ 
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(२३ ) ब्राह्मणवाड्य़य़ांत या ख्पकात्मक कथांचा 
निरास आतमज्ञानाच्या शोधांत झाळेला दिसतो. कथा 
ब रूपके या दोन अवस्थांतून वैदिक तत्त्वचिंतक बाहर 
पडून प्रमाणबद्ध सुसंगत झुद्ध कल्पनामूलक तकबुद्धी- 
च्या क्षेत्रांत उपनिषत्काळीं शिरले, 

थोडक्यांत व सोप्या भाषेत सांगायचे म्हणजे, 
विधीला गौणत्व आले व कथांच्या अंतरंगांतहि मह- 
च्वांचे फरक होऊं लागले. कल्पना उत्तरोत्तर तरल व 
आत्मशोधनपर होऊं लागली, आत्मा व ब्रह्म यांच्या 
ऐक्याची अनुभूति ब्राह्मणांतच उदय पाबळेली दिसते. 
या कल्पनेचा साक्षात्कार झाल्यावर रूपकात्मकच काय पण 
इतरहि अर्थवादांना गौणत्व आलें, व प्रश्नोत्तररूप ब्रह्मो- 
द्यांना महत्व आलें. त्रह्मविद्येचें प्राधान्य वाढलें तसं सोम- 
यागाऐवजीं कुठल्याच विधीची अपेक्षा न करणाऱ्या, 
ब॒ चिंतन व अनुभृतीबर्च अधिष्ठित असलेल्या 
“ब्रह्मयज्ञा'ला महत्त्व उपनिषत्कालीं आलें व यकज्ञविद्येच्या 
उच्छेदाला इथूनच सुरुवात झाली या शिवाय बरेच 
अर्थवाद नीतिकथांच्याच रूपांत अवतीणे झाले हाहि 
एक विदेष विसरून चालणार नाही 

श्रमणधर्मांची किंवा श्रमणसस्कृतीची प्राणप्रतिष्ठा 
झाली बोद्ध ब जैन दन हीं या श्रमणसंस्कृतीचींच 
फळें आहेत पण त्यांत एक विरोष आहेतोहा कीं 
ओपनिषदिक ब स्माते श्रमणधर्म वैदिक परंपरेला 
चिकटलेला तर बोद्ध, जेन वगेरे श्रमणधम व्यक्तिनिष्ठ 
संप्रदाय ब उघड उघड अवैदिक होते मात्र य़ा भिन्न 
श्रमण'घमींय प्रणालींत बराच सारखेपणाहि होता. 
कारण एकाच परंपरेतून या तिन्ही विचारधारा जन्म- 
ल्या आहेत. या सर्वसाधारण श्रमणसंस्कृतीचा भारतीय- 
कथावाड्ययाबर खोल ठसा उमटलेला आहे, त्या 
वाऊक्मवानें बुद्धोत्तर जागतिक धमविचारांवर व कथा- 
चाड्य़यावर तूप परिणाम केला आहे. 
व्यक्तिनिष्ठ सांप्रदायांचें महत्त्व 

वेदिक धम व बोद्ध ब जेन धघमे यांच्यामुळे 
भारतीय संस्कृतींत जे स्थित्यंतर झालें त्याचें 
डॉ. केतकरांनी मार्मिकपणे वर्णन केळें आहे. 
भारतांतला मूलधर्म प्राकृतिक असून बैदिक यजञ- 
संस्थेने त्याच्यावर _ ठराविक मर्यादित विशिष्ट 

७ श्री. लक्ष्मणशास्त्री जोशी, ' वेदिक संस्कृतीचा 


संस्कार करून त्याच्याशीं तादात्म्य राखळें. पण 
बुद्धाच्या अवताराने जगाच्या “ अर्वाचीनीकरणाचा ? 
पाया घातला. हें व्यक्तिनिष्ठ संप्रदायाचे कार्य सुमारें 
दहाव्या शतकांत चालुक्यकालाच्या आरंभीं पूणतेस 
गेलें. ' वुद्धपूवकाळीं जग जातिदेवते, स्थानिक देवते 
आणि विशिष्ट शक्तिदेवते यांच्या. उपासनांनीं मरळें 
होतें, तें आतां व्यक्तिसंस्थापित विचारयुक्त संप्रदायांनीं 
व्यापिले गेलें आहे. ... . .. हिंदुस्थानांत जातिदैवत 
वगेरे अगदीं नष्ट झालीं नसलीं तरी दुय्यम झालीं. 
पण तीं दोन कारणांनी झालीं. एक गोष्ट म्हट्ली 
म्हणजे देवतांना आहुति आणि हृविर्भाग देणारा यश- 
घम नाहींसा होऊन त्यांच्या जागीं आरण्यकीय धमे 
आला आणि त्याबरोबर सर्वव्यापी परमेश्वराची कल्पना 
अधिक लोकप्रिय झाली, दुसरें कारण म्हटले म्हणजे 
पाराणिक वीरांचा उदय होय. त्यांच्या पूज्यतास्थापनानें 
जुन्या जातिदेवतांचं पूजन मागे पडलें. ? 

सांप्रदायिक घमेपंथांच्या आगमनामुळे झाळेळे फरक 
भारतीय संस्कृतींत चिरस्थायी झाले, तरी पारंपारिक 
बेदिक संस्कृतीला आत्मसात्‌ करण्याचें किंबा स्थानिक 


ऱ्य 


दुवतांचे व त्यांच्याविषयींच्या कथांचे समूळ उच्छेदन 
करण्याचे सामथ्ये भारतांत बोद्ध ब जेन संप्रदायांना 
कधींच आले नाहीं. कांहीं काळ त्यांच्या लाटा 
उंच हेलकावल्या. परंतु महाभारत, रामायण 
( नंतर पुराणे ) व अनेक स्थानिक देवतांच्या गीत- 
कथामय परंपरा यांचा पगडा भारतीयांच्या मनावर 
अजूनहि इतका बसलेला होता, ( व आहे ) कीं स्थानिक 
परपराचे पुनरुज्जीवन व॒ देवतांच्या एकीकरणाची 
क्रिया पुराणकारांकडून मोठ्या यशास्वीपणामळ कली 
गेली, आणि तिच्यांत त्रतांचं एवढे स्तोम आढळते कीं 
कोणत्याहि अभिरुचीला पटेल तो आचार व मानवेल ते 
तस्वसान त्यांच्यांत मिळतं. एकांतिक व एकांगी विचारा- 
पासून दूर राहण्याची प्रश्नत्ति असणाऱ्या भारतीयांना 
पारंपरिक समन्वय, धार्मिक बाबतींत नेहमींच श्रेयर 

वाटत आलेला आहे. या समन्वयांत प्रांत व पळ 
यांनाहि गोणत्व आले आहे, अशा समन्वयी प्रवृत्ती मुळे 
भारतांत एका ब्यापक संस्कृतीचे अधिष्ठान कते त्यार 
झाल त्याचें डॉ, केतकर यांनीं केलेले पुढील वर्णन 


बिकास ह ( पृ. ३९ 
८ डॉ, केतकर, ' प्राचीन महाराष्ट * ह * दै९-ई० ), 
क हाराष्टू , ? शातवाहनपवे, प. १४, 
शट 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


धर्म आणि देवत-कथा 


उद्‌धृत करण्यासारखे आहे. 

“ अनेक देशांत साधर्म्य उत्पन्न व्हावयाचें तें इतरत्र 
व्यक्तिनिष्ठ विरिष्ट संप्रदायांच्या प्रसारामुळें निर्माण 
झाळें, तर तें हिंदुस्तानांत अनेक दैवते आणि उपासना- 
पद्धति यांच्या संहितीकरणामुळें झालें. हें संहितीकरण 
होतांना कर्माचें एकत्रीकरण, वाड्मयाचें एकत्रीकरण 
आणि दैवतांचे ऐक्य हीं निर्माण होत होतीं. हिंदु- 
स्थानामध्ये चार किंवा त्याहूनहि अधिक यज्ञसंप्रदायांचें 
ऐक्य होऊन प्रथम चतुवेंदपद्धति निर्माण झाली . पुढें 
त्या पद्धतीच्या एकंदर विद्येस श्रौत हें ससुच्चयात्मक 
नांव पडलें. दुसऱ्या अनेक कमोच्या पद्धती होत्या, 
त्यांचं आणि श्रौत पद्धतींचे मीलन झालें, त्या पद्धतींना 
स्मार्त आणि पौराण हों नांवें प्राप्त झालीं आहेत. या 
सर्ब गोष्टी होऊन हिंदुस्थान हे उच्छेदीकरणाने नव्हे, 
तर एकत्रीकरणानें एका अत्यंत व्यापक संस्कृतीचे 
अघिठ्ठान तयार झालें. ही क्रिया देखील याच काळांत 
झाली आहे. संकर्षणोपासना वैदिक दैवतांच्या उपासने- 
बरोबरच होत होती ही गोष्ट आपणास जुने ब्राह्मी 
शातवाहनकालीन लेख स्पष्ट शब्दांनी सांगत आहेत, 
व्यापक संस्कृति तयार करण्याची क्रिया हिंदुस्थानांत 
धार्मक विद्यांच्या एकीकरणानें केली तर इतरत्र व्यक्ति- 
निष्ठ घार्मक संप्रदायाच्या प्रसाराने केली, ” ( 'प्राचीन 
महाराष्ट्र ' शातवाहनपर्व ए. ५. ) व्यक्तिसंप्रदायांत 
पुरातन व प्रगल्भ कल्पनांनी भरलेल्या पारंपरिक 
कथांची बरोबरी करणें कधींच राक्‍य नसतें. व्यक्तिनिष्ठ 
संप्रदायांत देवते अगोदरच गोण व धमसंस्थापक सर्व- 
श्रेष्ठ ही भूमिका असल्यानें मूळच्या कथांचा चमत्कारिक 
विपर्यास केला जातो. एकंदर नीतिकथांचा वर्ग व 
अद्भुतकथांचा वर्ग वगळल्यास देवतकथांचा ऱ्हास व 
उच्छेदच या बाड्मयांत आढळतो. 
सांप्रदायिक धर्म ब कथा 

धर्म व कथा यांतला संबंध अति शिथिलच नव्हे 
तर केवळ बनावट असा सांप्रदायिक धमांत दिसून 
येतो. उदाहरणाथ, चंद्रावरच्या डागाचेंच घेऊं. उतपत्ति- 
कथांत त्याचीं अनेक तऱ्हेची कारणें दिलेलीं आहेत. 
रघुनाथ पंडिताची या डागाबद्दलची, नलराजाच्या 
घोड्याच्या खुराच्या खुणेची उत्प्रेक्षा केवळ कविकल्पना- 


च नाहीं. कोंकणांतल्या मुसलमानांत महमद पैगंचरा- 
च्या घोड्याच्या खुराचा प्रहार होऊन चंद्रावर डाग 
पडला अक्षी आख्यायिका आहे. कालाची विसंगति या 
कथेंत उत्कृष्टपणे दिसून येते. कालाच्या विसंगतीचे 
दुसरे उदाहरण मलायांतल्या जगदुत्पत्तिक्थेत असंच 
सांपडते. परमेश्वर सृष्टि उत्पन्न करीत असतांना 
विश्वार्च पहिलें बीज महंमदाने पेरले. ते बीं रुजून 
त्याचा वृक्ष झाला, त्या वृक्षापासून आकाठदा व पृथ्वी 
उत्पन्न झाली. * रशियन लोककथेत नाइटिंगेल खिस्त- 
वधाच्या वेळीं रडला म्हणून सुस्वर आवाजाची 
देणगी त्याला मिळाली, त्याच वेळीं चिमणीने 
ऱवहाडी केली म्हणून ती तिरस्करणीय झाली अर्स 
सांगण्यांत येते. वास्तविक वर दिलेल्या सर्ब उदा- 
हरणांत महमद, व खिस्त यांच्यापूर्वीच हजारों वै 
चंद्र, व चिमण्या उत्पन्न झालेल्या होत्या. पण संप्रदा- 
यांत संस्थापकाच्या भोंवतींच विचारांचे चक्र भ्रमत 
ठेवल्यामुळे जुन्या आख्यायिकांत नवे आदशय ओतले 
जातात व नवे व्यक्तिसंबेध जुळवळे जातात. जेन 
वाडय़यांत अश्या तऱ्हेच्या कथांचा सुकाळ आहे. नव- 
नाथचरित्रहि याचें उत्कृष्ट प्रत्यंतर आहे. धर्मसंलय़ 
कथांचा मूळ हेतू प्रचार हाच असतो. आणि त्यामुळेंच 
असंभाव्य भाकडकथांवरहि लोक भाबडेपणाने विश्वास 
टाकतात. 

घर्म व कथा यांचे संबंध प्रचारामुळेंच जोडले 
जातात यांत संशय नाहीं. याला उत्कृष्ट उदाहरण 
रामायणाचें आहे. या बाबतींत डॉ. केतकरांचें विधान 
विचारणीय आहे, तें असें : “ रामायणाविषयीं असे 
विधान करतां येईल कीं, जेव्हां आषे संस्कृत भाषेचा 
काळ आला तेव्हां अनेक प्रकारचें प्राकुत वाड्यय रूपांतरे 
पावूं लागलें. देशांतील स्थानिक कथा आणि उपासना 
यांचे एकीकरण व प्रसिद्धि या क्रियांस चालना 
मिळाली. देशय-धर्म-संहितीकरणाची क्रिया रामायणा- 
च्या निर्मितींत व्यक्त झाली आहे. कथा-्संग्राहक 
वर्ग एकच नव्हता. रामायणग्रंथांत आणि महाभारतांत 
अनेक कथा सारख्याच पण थोड्या फरकाने आहेत. 
त्यावरून निरनिराळ्या संग्राहकांच्या परंपरा कार्य 
करीत होत्या हें दिसत आहे. ” 


9 581681 - १8189 एशचाठ ), 0. ग. 
१० डॉ, केतकर, ' प्राचीन महाराष्ट ?, ज्ातवाहनपर्वे, प्रस्ताबना ए. १. 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


डॉ. ना. ग. जोशी 


चाठू मराठी कवितेचें अंतरंग 


“ ब्रेचाळीस सालानंतरच्या काव्यांतील विचारप्रवाह” 
असा माझा आजचा विषय आहे. १९४२ साल हे 
हिंदुस्थानांतील संस्मरणीय साळ आहे. जनतेच्या 
क्रांतीचा सर्वांत मोठा प्रयत्न तेव्हां झाला. तो झगडा 
१९४७ पर्यंत चालळा, ही आपली त्यावेळची राष्ट्रीय 
पाश्चेभूमि. त्यावेळींच म्हणज १९४२ मध्ये दुसरे 
जगड्ब्याळ महायुद्ध सुरूं होतं. तें १९४५ सालीं पुरे 
झालें खरें; पण त्याचे आर्थिक-सामाजिक परिणाम 
जगाला नंतरच जाणवूं लागले, त्यांत अणुस्फोटकांचा 
उपयोग झाल्यामुळें जगापुढे अगदीं वेगळे असे प्रश्न 
उभे राहिले. हेड्रोजन बॉबच्या शोधाने व प्रयोगाने सथ 
जग भग्रचकित झालें. हौ आपली आंतरराष्ट्रीय 
पाश्चेभूमि. जगाच्या एका मोठ्या भागावर साम्यवादी 
विचारसरणि दृढमूल झाली, तर दुसऱ्या तेवढ्याच 
मोठ्या भागांत लोकशाहीतील वसाहतवाद, वर्णद्रेष 
यांसारखे दोष दूर करून लोकशाहीवाद शुद्ध स्वरूपांत 
प्रस्थापित झाला आहे असा दाबा केला जात आहे. 
व्यक्तिस्वातंत्र्यवादी लोकशाहीततत्व आणि आर्थिक- 
समतावादी जनसत्तातत्त्व यांच्या पुरस्कर्त्यांच्या दोन 
मोठ्या गटांच्या मध्ये हिंदुस्तान उर्भे आहे; व त्याने 
पंचशीलांवर निभय राहून आपला लोकशाहीप्रधान 
समाजसत्तात्मक आदर्शाचा, ' तटस्थ ' वृत्तीचा, मार्ग 
चोखाळण्यास प्रारंभ केला आहे. पश्चिमेकडील व्यक्ति- 
स्वातंत्र्यवादी प्रागतिक विचारसरणींवर 
भारतीयांची विचारसरणि हो, सामाजिक-आर्थेक 
संबंधांना प्राधान्य देणाऱ्या साम्यवादी विचारसरणीने 
चकित आणि क्षुब्ध होत आहे. अशा संमिश्र विचार- 
प्रवाहांच्या अनेकरंगी भुलभुलेय्यांत सबंच जण अगतिक 
झाल्यासारखे भासतात, तर त्याला साहित्यिक किंवा 
कबीच अपवादभूत कसे होतील 
सहजव्येजक प्रतिमांच्या द्वारें 

अनुभवांचें चित्रण 
मराठी काव्यांत या भिन्न प्रकारच्या व दर्ज्यांच्या 
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पोसलेली 


६ मध्ये भरलेल्या बडोद्याच्या वाळ _. 
लेल्या निबंधाचा बहते च्या वाडूमय परिषदेत काळ 
वाचलेल्या निबंधाचा बहुतेक महत्त्वाचा भाग येथे देला आहे. -_ ३ परिषदेत काव्यविषयक 


विचारसरणींचा प्रभाव कसकसा पडला आहे याचें 
दिग्द्शन अनेकवेळां अनेकांनी केळे आहे. मीहि तसें 
तीनचार वेळां केळे आहे. परंतु मी यांपैकी कोणत्याहि 
एका राजकीय अर्थाच्या विचारसरणीच्या दृष्टीने मराठी 
काव्याकडे पाहणे इष्ट व योग्य मानीत नाहीं. त्याचे 
एक कारण असे कीं मराठी कवि हा एकंदर सर्वच 
मराठी साहिस्यिकांप्रमाणेंच कोणत्याहि एका पक्षाच्या 
विचारसरणीची साहित्यिक अभिव्यक्त करण्याकडे 
अजून विशेषसा वळलेला नाहीं. कदाचित्‌ 
तयाच्या जीबनांतच हे संघर्ष अजून तितके 
खोळ रुतलेे नसतील, कदाचित्‌ त्याच्या आजवरच्या 
साहित्यविषयक कल्पनांचा तो संस्कार असेल, 
परंतु स्थूलमानाने आदर्शवादी व मानवतावादी 
मूल्ये मानून त्यावर आधारलेल्या कल्पनाप्रतिमांच्या 
आश्रयाने आपले भावनागम्य अनुभव व्यक्त करणारा 
एक मोठा कविवर्ग आपल्यांत आज आहे. कवि 
अनिल, कुसुमाग्रज, बोरकर, बापट, पाडगांवकर, 
पझ्या, शांता शेळके बेगेरे कवि-कवयित्रींची काव्यें 
याची उत्तम साक्ष देतील, या कवींनी राष्ट्रीय चळवळी- 
कडेहि मानवतेच्या दृष्टीने पाहिळें आणि आंतरराष्ट्रीय 
घडामोडींकडेहि त्याच कोनांतून दृष्टि फेकली, शरच्चंद्र 
मुक्तिबोध आणि विंदा करंदीकर या कबींनीं सामजिक 
जान न कलन चित्र आपल्या काव्यांत 
क न 1 त्यानंतरचे आजचे जवळ 
जवळ सर्वे कवि आपल्या व्यक्तिगत अनुभू्तीशीं 
मतारणा न करतां त्यांची अभिव्यक्ति योग्य त्या कल्पना- 
प्रतिमांचा आश्रय करून करीत आहेत. १९४२ पासून 
१९५० पर्यंत आदशोवादी, मानवताबादी ब सामा- 
जिक-आडायवादी कवि बऱ्याच प्रमाणांत काव्ये लि गी 
होते. गेल्या दोन तीन वर्षात असे अनेक नेरे ण 
लिहू ठागठे आहेत कौ ज्यांच्या काव्याची नि 
न व च्या काव्यांची भूमिका 
वैयक्तिक १ व्यक्तिगत मानसप्रतिक्रिया, विशिष्ट प्रति- 
माच्या द्वारें व्यक्त करण्याची आहे. त्यांत गंमत 


परिवारा 
ठेखक, रिसंवादांत 
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चालू मराठी कवितेचें अंतरंग 


अश्शी आहे कीं, वैचारिकदृष्टया मानवतावादी किंवा 
आरायवादी मानतां येण्यासारखे विंदा करंदीकर-हे 
-कवि'च अशा तऱ्हेच्या कबींत अग्रेसर आहेत. मराठी 
काव्याच्या आजच्या एकंदर प्रकृतीचा विचार करतां ती 
या अर्थगर्भ, सूचक पण नेहमींच्या तर्केपडधतीने 
.न मांडतां वेगवेगळ्या आकृतिजंधांतून व्यक्त 
होणाऱ्या प्रतिमांच्या, मागेपुढे, खालींवर, आडब्या 
तिडव्या अश्या विविध पातळींतून होणार्‍या 
गतीने वैदिष्ट्ययुक्त झाली आहे. ती गति ही 
कोठल्याहि तार्किक विचारसरणीचा अगोदर आश्रय 
करून मग प्रतिमा शोधणारी नसून ज्या प्रतिभां- 
च्या द्वारें तो विशिष्ट भावनात्मक किंबा संवेदनात्मक 
अनुभवच माणसाला येतो, त्या मौलिक संवेदनासहज 
'प्रतिमाच पकडण्यासाठी धडपडणारी, तर्कालाहि कचचित्‌ 
पकडतां न येणारी, पण जाणिवेला जाणवणारी अशी 
अचपळ, तरल ( ९8176 ) असते. मराठी काव्यांत 
होच भाववृत्ति आज प्रधान आहे याची साक्ष केवळ 
: सत्यकथा ? - ' छंद ? यासारख्या मासिकांतीलच 
नव्हे तर ' साहित्यपत्रिका ,, ' सह्याद्रि, ? ' नवभारत, * 
* युगवाणी >, “ प्रतिष्ठान ? या मासिकांतील व विविध 
दिवाळी अंकांतील कविता सहज देऊं शकतील. 'शब्द' 
नांवाचें एक स्वतंत्र टंकलिखित मासिकच आजया 
तऱ्हेच्या काव्याभिव्यक्तीच्या प्रयोगाला वाहिलेले आहे. 
रविकिरणमंडळाच्या युगांत झोपलेल्या एखाद्या केशव- 
कुमारी रिपू व्हान बिंकलच्या साक्षीपेक्षां ' सत्यकथे “- 
च्या व “ शब्द्‌ ? मासिकाच्या कार्यकारी संपादकांची 
साक्षच या संत्रंघांत अधिक ग्राह्य होय, व ती मी बर 
ध्वनित केलेल्या प्रकाराला अनुकूल आहे असे मी 
आपणांस निःसंशय सांगूं शकतों. यांपैकीं कोणताहि 
कवि आपल्या काव्याला पाश्वंभूमि म्हणून कांहीं भौतिक 
सामाजिक परिस्थति असते हें नाकारीत नाहीं. परंतु 
या सामाजिक संबंधांचे विच्छेदन केवळ तार्किक विचार- 
सरणीला घरून करण्यापेक्षा त्या अनुभवांचे चित्रण 
सहजव्यंजक अद्या प्रतिमांच्या, प्रतीकांच्या व कल्पनां- 
च्या द्वोरे ते करूं पाहतात. मला तरी काव्य या कलेचा 
हक्कांचा प्रांव हाच वाटतो. सामाजिक क्रांतिवाद्यांनीं 
पाहिजे तर या काव्यांना काव्य म्हणे नये, परंतु निदान 
त्यांचा विचार करतांना त्यांनीं त्यांचा योग्य 8/- 
8138011ए6 मधून अभ्यास करावा व मगच आपले मत 
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जाहीर करावें. नाहींतर कवि त्यांना वाटेल तसे लिहीत 
आहेतच, मग किंतीहि आचाय किंवा साथी किंवा 
भाई त्यांच्याविरुद्ध काहूर करोत. 
सामाजिक प्रतिक्रिया ब व्यक्तिविशिष्ट 
प्रतिक्रिया यांत विरोध असतो काय ९ 
हें असें कां व्हार्वे याचें निदान जरी मला करतां 
येत नाहीं तरी हें असें कसे होतें ते मला कांहींसं 
सांगतां येईल, सर्वसमावेशक अशा इतिहासाची गवसणी 
कलेच्या विचाराला व पद्धतीलाहि व्यापून टाकणारी 
आहि. हिंदो माणसाची आ्थिक-राजकीय परिस्थिति ही 
ज्या प्रमाणांत विशिष्ट ऐतिहासिक प्रक्रियांचा परिपाक 
असेल त्या मानाने त्याची कलाविचारात्मक परि- 
स्थितिहि त्यांचा परिपाक असणार. हिंदुस्थानांतील सव 
तर्‍हेच्या विचारांवर आज तरी व्यक्‍्तिवादी तर्काचा 
जवरद्स्त पगडा आहे. अनेक व्यक्तींच्या समूहाच्या 
सववसामान्य भावना व्यक्‍त करण्याबरोबरच आजचा 
मराठी कवि हा त्याच्या वैयकितक मानसिक प्रतिक्रियाहि 
व्यक्त करीत आहे. वास्तविक अश्या सामाजिक आश- 
याचा व्यक्तिगत अनुभूतींशीं सदाचा विरोधच असतो 
असें मानावयास मानसरास्त्राच्या दृष्टीनें तरी 
जागा नाहीं. ज्या प्रमाणांत स्थूल व ब्यापक 
अश्या मोठ्या वर्गातून किंवा समष्टींतून त्यांतीछ 
व्यक्ति किंबा घटक केवळ स्वतःला भासमान 
होणाऱ्या, सुस्त-जाय्त संज्ञाप्रवाहावर तरंगणाऱ्या, 
संवेदनाजन्य अश्या प्रतिमाच व्यक्त करण्याचा प्रयत्न 
करतो त्या प्रमाणांत तो इतर व्यक्तींपासून वेगळा किंबा 
पृथगात्म राहणारच. त्या व्यक्तीची बोद्धिक-सांस्कृतिक 
परिस्थिति ज्या तऱ्हेची असेल त्या तर्‍हेची त्या प्रतिमा- 
ची अभिव्यक्ति असेल, ती व्यक्ति म्हणजेच आजचा 
कवि त्या परिस्थितीशी प्रतारणा करूं लागतांच त्याची 
अभिव्यक्ति चलित होईल, दूष्रित होईल. या दृष्टीने 
पाहतां ही अशा तर्‍हेची अभिव्यक्तीची तऱ्हा निदान 
त्या कवींच्या बाबतींत तरी अनिवार्य मानावी लागते. 
अर्थातच या व्यक्तींच्या मानसांत तरंगणारे संज्ञातरग 
बाह्मपरिस्थितीपासून सवथेव विलग, एथकू असे 
मानण्याचे कारण नाहीं. थोडक्यांत सांगावयाचें म्हणजे 
मर्ढेकरांच्या व विंदा करंदीकरांच्या काव्यांत या तऱ्हेचा 
मौलिक भेद मानावयाचें कारण नाहीं. “ पन्लिकू? 
किंवा सामाजिक परिस्थितीमुळे कबीच्या संशैत 
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नवभारत 


तरंगणाऱ्या प्रतिक्रिया आणि त्याच्या व्यक्तिविशिष्ट 
किंवा “ प्रायव्हेट ' प्रतिक्रिया यांचा नित्य विरोध 
मानण्याला सवळ पुरावा नाहीं. मराठींतील बिंदा 
करंदीकर या कवींच्या काव्यांत तर या दोन्ही प्रतिक्रिया 
सारख्याच प्रभावाने व्यक्त झालेल्या आपणांस आढळून 
येतील. याच दृष्टीने मला असें म्हणावेसे वाटतें कीं 
सुप्रसिद्ध समतावादी कवि शरच्चन्द्र मुक्तिब्रोध यांच्या 
€ सत्यकथेःत नुकत्याच प्रसिद्ध झालेल्या साहित्यपरिपर्दे- 
तील भाषणांत या तऱ्हेचा आढळून येणारा वेचारिक 
प्रपंच सयुक्तिक वाटत नाहीं. एखाद्या पतित व दलित 
व्यक्तीचे बा वर्गाचे दुःख पाहून किंवा एखाद्या 
संग्रामांतील बलिदान पाहून किंवा स्वतःच्याच विशिष्ट 
मनोवृत्तीच्या चिंतनांत कांहीं अर्थपूर्ण पण बाह्यतः 
ट्थगात्म ब विसंगतिपूर्ण जाणवणारा अनुभव, संशेला 
चाढून जाऊन कवीच्या मनांत ज्या प्रतिक्रिया उमट- 
तोल त्या सर्व प्रतिक्रियांची अभिव्यक्ति काव्यरूपच 
मानावी लागेल. आजच्या कदोंतील मुक्तिबोध, विंदा 
करंदीकर व मढेकर-रेगे या कवींच्या काव्यांत म्हणून- 
च विरोधी सूर मानण्याचे कारण नाहीं. 
मर्ढेकर-करंदीकरांच्या कलेचें व्याकरण 
संवेदनांच्या साहाय्याने मनाला जें ज्ञान होतें तं प्रति- 
मांच्या द्वारे होतें असें मानणारा एक तज्ज्ञांचा वर्ग आहे, 
भिन्नभिन्न संवेदना व्यक्तिशः स्वयंपूर्ण प्रतिमा असतात 
ब म्हणूनच त्या अर्थव्यंजक असतात. त्यांच्या विशिष्ट 
पूर्वापर-संबघांतीळ अनुसंधान पाहून त्यांतून सुसंगत 
अर्थ काढणें हें त्काचें काम असते. अजूनपयंतच्या 
प्रगटीकरणाच्या किंवा अभिव्यक्तीच्या तऱ्हेंत ही 
वर्काश्रित विचारपद्धति गृहीत धरलेली असे. म्हणूनच 
त्यांतून बुद्धीला आकलनीय, म्हणजे तर्काला आकलनीय 
अक्षा तार्किक आकृति निर्माण होतात. मढेकरांपर्यंतच्या 
आम्हा सर्वे मराठी कवींची ही पद्धति होती मढेकरां- 
पासून ही अभिव्यक्तीची पद्धत बदळळी आहे. 
मूलतः संवेदनांच्या द्वारें प्रतिमांचे ग्रहण करीत असतां 
तयार होणारी आकृति किंवा भावाकृति शक्‍य तों 
जशीच्यातशी पकडून शाब्दवड्ध करण्याची या 
प्रतिमावादी कळावंतांची धडपड आहे, ह्या आकृति 
किंवा पॅटन्स्‌ हे स्वभावतः तर्कातीत, संबेदनागम्य 
असल्यामुळें त्याचें व्यक्तीकरणहि कांहींसं तसंच 
होणार ! परंतु असें असूनहि कवीला हें संपूर्णपणे साध- 


णेंहि स्वरूपतःच अडाक्य आहे. कारण तो काव्य 
लिहीत असतां अनुभूतीच्या क्षणापेक्षां अधिक जागृत 
किंवा ससश असतो ब म्हणूनच त्या क्षणाची त्याची 
कृति ही तेवढया प्रमाणांत तर्काश्रित असतेच. म्हणून- 
च मढेकरांच्या काव्यांत संवाद किंबा दूरान्वय, मान” 
सिक साहचर्ये, तज्जन्य स्मृतिग्भ आवाहन या गोष्टींचे 
तंत्रहि आपणास आढळतें. करंदीकरांच्या कलेचे व्याक- 
रणहि असेंच मानावें लागतं ही अभिव्यंजनाची एक 
नवीन तऱ्हा आहे. तीच एकमेव तर्‍हा राक्य आहे. 
अर्से मानण्याचे कारण नाहीं, केवळ शुद्ध प्रतिमावाद्‌ 
हा शब्दनिष्ठ कलेत तरी संपूर्णपणे शक्य नसतो. 
आणि तर्कावर किंवा विरोधविक्ासवादी आभेव्यक्तीवर 
जोंपर्यत आपळें इतर जीवन अवलंबित आहे तोंपर्यंत 
कलात्मक अभिव्यक्ति त्यावर आधारली गेली तरी तें. 
दोषपूर्णहि मानतां येणार नाहीं. 

ज्याला जी अनुभूति येईल, ज्याची जी प्रतिक्रिया 
असेल त्याला ती त्याच्या पद्धतीने व्यक्त करण्याचें स्वातंत्रय 
मूलत; मान्य करावयास पाहिजे. सामाजिक पुढाऱ्यांनी 
कितीहि वक्तृत्व गाजविले तरी काव्याचे हें स्वरूप फारसे 
बदळत नाहीं, सामाजिक संघर्षाच्या प्रतिक्रिया रंगविण्याचें 
कार्य ज्याला शक्‍य व योग्य वाटेल तो तें करीलच. 
पण तेवढेंच एक कार्य कलावंताचे आहेवतें त्यांने हे 
पुढारी सांगतीळ त्या संदर्भात केळे पाहिजे अश्या 
तऱ्हेची अपेक्षा ही कलास्वरूपाच्या ज्ञानाच्या वाबतीं- 
तीळ बालद़ात्ते किंवा कुमारव्वत्ति दर्शविणारी आहे. 
मराठी कवि या तऱ्हेच्या फतव्यांना केव्हांहि धूप घालीत 
नव्हते व घालणार नाहींत. यदावंतांच्या अध्यक्षत्वा- 
खालीं भरलेल्या साहित्यसंमेलनांत मुक्तळंदाचे व 
प्रतिमावादाचे सर्व विरोधक कवि-संमेलनांत एकत्र 
जमळे असतां विंदा करंदीकरांच्या * माझ्या मना 
बन दगड? व * उ”क्रांतिः क्रांति: क्रांतिः १ या 
कवितांनीं यदवंत-गिरीद -केशवकमारांचें 3 को 
करणारी युंबापुरीहि रक नुज दर की 

य * आणि गेल्या मे - 
मध्य याच कवीच्या काव्यवाचनाचा 

य याच्या वर्संतर ख्य ् 
000000 
व ' दांतांतून दांतांकडे "या क हि. गेव्या न्हावी ? 
._ तातातू, 8 "या कवितां 
कट. या दोन्ही प्रसंगी मी स्वतः हजर होती 
समग्र मराठी काव्यांत 


दोन तासांचा 


ह्‌ . आजच्या 
याच तऱ्हेची निर्मिति होत. 
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चाळू मराठी कवितेचें अंतरंग 


आहे. वस्तुस्थिति ही अशी आहे. हे सर्वच कवि 
निस्तंत्र, नियुद्ध होते असें अप्ररासत विधान आपणांस 
“करतां येणार नाहीं. 

वर वर्णन केलेली अभिव्यक्तीची नवपद्धति ही 
स्वरूपतःच अत्यंत व्यक्तिनिष्ठ व म्हणूनच व्यक्तिवादी 
असते. साम्यवादी राजकीय-आर्थिक विचारप्रणालीं- 
ग्रमाणे ही व्यक्तिवादी अभिब्यक्ति म्हणजे एक 
-वळायनवादाचा'च प्रकार आहे. तसेंच विशिष्ट भांडवल- 
झाही ( प्रागतिक ? ) विचारसरणीचा तो अवड्य 
होणारा परिणाम आहे. विरोधविकासवादाची ही 
विचारसरणि जर कमींत कमी चपखल कोठें बसत 
असेल तर ती कलेच्या विचारांत होय. विशिष्ट 
.तऱ्हेच्या घटनेशीं विशिष्ट परिस्थितीचा संबंध पोंचतो 
असं दाखविल्याने तो संबंध त्या घटनेचे कारण म्हणून 
सिद्ध होत नाहीं. शिवाय आर्थिक उत्पादनसाधनांच्या 
विकासाच्या अनुरोधाने फलित झालेल्या ऐतिहासिक 
मीमांसेचा उपयोग कलेच्या स्वरूपाचे रहस्य उघड 
करण्याच्या बाबतींत फारच थोडा होतो. जा परिस्थिति 
आहे ती फार तर नेमित्त-कारण होईल. पण कलेचा हेतु 
म्हणजे ती परिस्थिति नव्हे. म्हणूनच आपल्या स्वतः 
ख्याच मनांत तरळलेल्या कल्पनाप्रतिमांचे प्रगटीकरण 
तशाच नवीन तंत्राने करण्यासाठीं घडपडणारें हे नवीन 
तंत्र फारतर अतीव व्यक्तिकेंद्रित म्हणावे. या अमि- 
व्यक्तीचा संबंध आपल्याव्यतिरिक्त व्यक्तीशी आलाच 
पाहजे असं तो कलावंत मानीत नाहीं. प्रकट होण्या- 
साठीं धडपडणारी वैयक्तिक अनुभूति ही कोणत्याहि 
बाह्य हेतूने प्रकट होऊं पाहात नसते प्रकट होणें 
हा तिचा धर्मच असतो. अर्थातच अशा प्रकारच्या 
संपणीपणे व्यक्तिकेंद्रित कलासिद्धांताचा समाजकेंद्रित 
वैचारसरणीशीं संघर्ष येणें अपरिहाये होतें 
कलावंताचे स्वातंत्र्य 

हो आत्यंतिक व्यक्तिनिष्ठ कला म्हणजे समाजावर 
आलल महान्‌ संकट आहे ब तिच्याशी सुकाबला 
केलाच पाहिजे अश्या निश्चित कहपनेनें समाजवादी 
-साम्यवादी विचारसरणीचे लोक याविरुद्ध गिल्ला करीत 
असतात. वास्तविक ही प्रकटीकरणाची पद्धति मुळांत 
अत्यंत कठीण आहे. ती फारच थोड्या व्यक्तींना 
साधणे शक्य आहे. इतक्या पराकोटीला पोंचळेलीं 
व्यक्तिकेंद्रित मने प्रत्यक्षतः अपवाद्भूतच असणार, 


बाकीचे कलावंत जरी ही नवपद्धति अवलंब्रीत असले 
तरी त्यांची कळा एवढया प्रमाणांत व्यक्तिकेंद्रित असणे 
संभवनीय नाहीं. शिवाय, या पद्धतीच्याहि मर्यादा 


स्पष्टच आहेत. संपूर्णपणे आशयहीन, व्यक्तिकेंद्रित, 
_ आणि संक्रमणविमुख ( (1710601)11171110817९ ) 


अशी कलेची अवस्था फारच थोड्या अंशाने राकय आहे, 
तसेंच अया अभिव्यक्तिपद्धतींत विविधता व वैचित्र्य 
याला फारच कमी स्थान असेल, कारण त्या अनुभूतीचा 
परिघ संकोचत जात जात जवळ जवळ ब्रिंदुभूत होऊं 
पाहील, आणि मग प्रतिमांच्या द्वारें व्यक्‍त होणारा 
अनुभव जवळजवळ एक प्रतिमामयच होऊं लागेल. 
आणि तो तसा न झाल्यास त्यांतहि तोच-तो-पणा येऊं 
लागून ती अनुभावक व्यक्तीच त्या प्रकटीकरणपद्धतीला 
कंटाळून जाईल. 

कलाक्षेत्रातील सर्वच व्यक्‍तींना स्वतःच्या अनु- 
भरूतीची इतकी एकान्तिक व्यक्तिनिष्ठ चर्वणा 
पसंत पडेलच असे नाहीं; व तीच पसंत पडावी 
असा सिद्धांतहि कोणी काढूं शकणार नाहीं. रूढ, 
तर्कोश्रित पद्धतीने स्वतःच्या विच!र-प्रतिमांचें अनुवाहन 
करणें हेंच बहुधा बहुसंख्य कलावंत पसंत करतील. 
स्वतःच्या अभिव्यक्तीच्या घुंदींत केवळ एकटे आपणच 
रंगून जाऊन सभोंवतालच्या व्यक्तींकडे संपूर्णपणे पाठ 
फिरवून बसणारे कलावंत फारच थोडे निर्माण होणार 
आणि त्यांची ती धुंदीहि मर्यादित परिघांत व थोड्याच 
कालापर्यंत चाळू राहणार. म्हणून या तऱ्हेच्या अभि- 
व्यक्तीमुळे समाजकारणांत महान्‌ विश्न उत्पन्न होण्याचा 
संभव फारच कमी आहे. कलावंत हे सुद्धा माणसेच 
असल्यामुळें त्यांनाहि सामाजिक संदर्भ असतोच. त्याचा 
परिणाम त्यांच्या अनुभूतीवर होतोच व तो त्या अनु- 
भूतीच्या व्यक्‍त रूपांत पूणे मिळून गेळला असतोच, 
जेव्हां त्या संघर्षातमक किंवा आदरशेप्रवण सामाजिक 
अनुभवांचे व्यक्‍तीकरण करूं पाहणारे कलावंतहि त्याच- 
घेळीं समाजात असणारच. तात्पये एवढेंच आहे कां 
एक विदिष्ट तऱ्हेचा सामाजिक अनुभवच कलेने व्यक्‍त 
केला पाहिजे, व तो विशिष्ट आदर्शीना पोषक असला 
पाहिजे असा आग्रह कोणाला धरतां येणार नाहीं. त्या 
बाबतींतील निवडीचे खातंत्र्य हें कळावंताकडेच असलें 
पाहिजे. मगच त्या व्यक्त अनुभवाचे स्वरूप कलात्मक 
म्हणतां यंइल, 
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प्रा. मनसुखलाल जव्हेरी 


* सरस्वतीचंद्र'कार गोवरधनराम त्रिपाठी 


गोवर्धनराम माधवराम त्रिपाठी यांचा जन्म 
नडियाद येथील एका ब्राह्मण-कुलांत इ, स, १८५५ 
सालीं झाला, या अत्यंत भ्रष्ठ दर्जाच्या दृष्टयाची जन्म- 


शताब्दी गुजरातने नुकतीच अत्यंत कृतरतापूर्वक 
साजरी केली. 


धार्मक संस्कारांनी युक्त अश्या बातावरणांतच त्यांचे 
बालपण गेलें. गोवर्धनराम यांनीं बयाच्या सतराव्या- 
अठरान्या वर्षापासूनच साहित्यद्वारा लोकसेवेचे काय़ 
करण्याची मनीषा बाळगली होती. अर्थात्‌ साहित्यिक 
शुणांचा पुरेपूर आविष्कार व्हाबयाचा झाल्यास त्यासाठीं 
आर्थिक व अन्य स्वख्पांतील स्वातंत्रय अत्यंत 
आवदयक आहे, ही गोष्ट त्यांनीं ओळखली. आणि 
कोणत्याहि परिस्थितींत नोकरी न करण्याचा, योग- 
क्षेमाचीं साधने प्रास्त करून घेण्यासाठीं वकिली 
करण्याचा आणि मानसिक शक्तींचा योग्य विकास 
झाल्यानंतर वयाच्या चाळिसाव्या वर्षी वकिली सोडून 
साहित्यसेवेच्या कार्यांत मय्न होण्याचा त्यांनीं निश्चय 
केला. कित्येक घटनांमुळें गोवथनरामच्या या निश्चयांत 
एकदोन किरकोळ बाबतींत फरक पडला खरा ! 
सुख्य निश्चव्रापासून ते कधींच ढळ 
तील मोठ्यांत मोठ्या वकिलांमध्य 
असतांना, वयाच्या बेचाळिसाव्या व 
व्यवसायाचा त्याग केला. 
स्वस्थपणे करतां यावें यासा 
नडियाद येथें वास्तव्य केळे 
गोवर्थनराम यांची शारीरप्रकृति लहानपणापासून 
यथातथाच असे. असें असूनहि त्यांनीं दारीराकरवों 
पुष्कळच काम घेतले; आणि आयुष्याच्या अखेरच्या 
घटकेपर्यंत पवित्र भावनेने व अनन्यभावानें सरस्वतीची 
आराधना केळी, इ. स. १९०७ मध्ये मुंबई येथे त्यांचें 
देहावसान झालें. 
टू सरस्वती चंद्र'चे चार भाग, स्नेहमुद्रा, 
£ साक्षरजीवन, * * लीलावती जीवनकलळा, 


परंतु 
ले नाहींत. मुंबई- 
त्यांची गणना होत 
षी त्यांनीं वकिली 
आणि साहित्यसेवेचें काये 
ठीं भुंबई सोडून त्यांनीं 


* हृदयरुदितशातकम्‌ ? ( संस्कृत ), “ दवारामनो 
अक्षरदह?", “०185881081 100618 0 पुढा” 
( इंग्रजी ) इत्यादि अनेक ग्रंथ त्यांनीं लिहिळे आहेत. 
त्याचप्रमाणें त्यांचे अनेक नित्रंध आणि लेखहि प्रसिद्ध 
आहेत. गुजरात-साहित्य-परिषरेच्या पहिल्या अधि- 
बेरानांतील अध्यक्षीय भाषणासारखीं त्यांची अनेक 
अभ्यासपूर्ण भापणेंहि आहेत. अशा प्रकारें त्यांचीं 
साहित्यसृष्टि बिपुल आहे असें म्हणतां येईल, 

इंग्रजी आणि संस्कृत वाड्ययाचें गोवर्धनराम यांचें 
वाचन अलंत व्यापक स्वरूपाचे होते. अध्ययनकार्यांत 
त्यांची गुणग्राह्कता केवळ ललित साहित्यापुरतीच 
मर्यादित न राहतां धर्म, तत्त्वज्ञान, इतिहास, राज- 
कारण, समाजशास्त्र, अर्थशास्त्र इत्यादि अनेक क्षेत्रांत 
संचार करी. जगांतील अधिकारी विद्वानांच्या व श्रेष्ठ 
साहित्यिकांच्या अनेक उत्तमोत्तम ग्रंथांचे त्यांनीं केवळ 
वाचनच केलें असे नव्हे; तर सतत चिंतन व मनन 
यांच्या साहाय्यानें त्या कृती आत्मसातू करून त्यांच्या 
आधारें जीवनाकडे पहाण्याची व त्याचें मूल्यमापन 
करण्याची स्वतंत्र दृष्टि प्राप्त करून घेतली होती. 

इंग्रजांशी आलेला आपल्या देशाचा संबंध हा 
आकस्मिक स्वरूपाचा नसून विधिनिर्मित वा प्रमप्रेरित 
आहे, इंग्रजांचरोवर एकोप्याने व सहकार्याने राहिल्या- 
नेंच भारतीय प्रजेचे खर कल्याण होऊं शकेल ही गोष्ट 
महाराष्ट्र, बंगाल, मद्रास इत्यादि प्रांतांतील तत्कालीन 
भावनाशील व ध्येयवादी विचारवंतांप्रमाणेच गोवधन- 
राम यांनाहि मान्य होती. 

इंग्रजांच्या आगमनामुळे भारतामध्ये प्राचीन 
अर्वाचीन पौर्वात्य आणि अर्वाचीन पाश्चात्य संस्कृतीं- 
चा त्रिवेणीसंगम झाला आरे » आणि त्यामुळें केव 
पोर्वाल बा पाश्राच्य दृष्टीने विचार मराल 
झाले आहे, देहकालानुरूप जीवन जगाबयासाठीं पूर्व 
आणि पश्चिम या दोहोंच्याहि उत्तम तत्त्वांचा समन्वय 
होणें आणि दोहोंतीळ अनिष्ट तत्त्वांचा त्याग होणे 


पोर्वीत्य, 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


: सरस्वतीचंद्र' कार गोवधेनराम त्रिपाठी 


आवदयक झालें आहे, अर्थात्‌ दोहोंतील चारदोन 
चांगलीं तत्वे घेऊन असा समन्वय करतां येईल असे 
नाहीं. आपण पोर्वात्य आहोंत; रातकानुशतकें पोर्वात्य 
संस्कृतीचींच बीर्जे आपल्या ठिकाणीं खोलवर रुजलेली 
आहेत. आपल्या जीवनाला विशेष अनुकूल अज्ी 
पौर्वात्य संस्कृतीच असं शकते. तिच्यांत कांहीं विशिष्ट 
कमतरता किंवा उणीव असल्यास पाश्चाच्यांच्या साहा- 
य्यार्ने ती दूर करण्यास हरकत नाहीं. असा प्रयत्न 
केल्यानेंच योग्य समन्वय होऊं शकेल. अश्या स्वर्पा- 
च्या दृष्टिकोणांतून गोवधनराम यांनीं आपल्या सामा- 
जिक, राजकीय, धार्मिक इत्यादि प्रश्नांचा विचार केला, 
आणि संस्कृतिसंगमाच्या या काळांतील सुशिक्षित, 
भावनाशील आणि सुसंस्कृत अश्या नागरिकाची कतंव्ये 
कोणतीं हें समजावून सांगितलें. प्राचीन रूढींचे रक्षण 
करूं इच्छिणारांना घक्का बसणार नाहीं, आणि बुद्धी. 
व्यतिरिक्त अन्य कशाचेंहि प्रामाण्य कटाक्षानं अमान्य 
करणाऱ्या नवताप्रेमी लोकांना स्वीकार्य वाटतील अद्या 
प्रकारच हीं कतर्व्ये त्यांना समजावून सांगावयाची 
होतीं. म्हणून गोवधनरामनीं प्राचीन शास्त्रांच्या परि- 
भाषेत नवा अर्थ गुंफठा आणि आपलें जीवनद्शन 
पुढें मांडळे. अश्या प्रकारें जुने व नवे अश्या दोघांचेंहि 
समाधान करण्यार्‍या त्यांनीं प्रयत्न केला, 

गोवधनराम यांचे व्यापक वाचन, सखोळ मनन 
आणि जीवनाचे विशुद्ध तत्त्वज्ञान त्यांच्या सर्वच 
लेखनांतून कमी अधिक प्रमाणांत प्रकट झाल्यावांचून 
रहात नाहींत. तथापि 'सरस्वतीचंद्र'मध्ये त्यांचा परिपूर्ण 
ब सर्वोत्कृ़ आविष्कार झाला असल्याचें दिसून येतें. 

८ सरस्वतीचंद्र ' ही केवळ गोवधनरामचीच नव्हे 
तर सर्वे गुजर साहित्यांतील एक अद्वितीय कलाकृति 
होय. या ग्रेथरूनाच्या रूपानें गोवधनरामचे पांडित्य 
आणि रसिकता, प्रज्ञा आणि प्रतिभा यांना साकार खरूप 
प्रात्त झाळें आहे. या कादंबरीचा नायक सरस्वतीचंद्र 
हा तरुण आहे, श्रीमंत आहे, सुशिक्षित व सुसंस्कृत 
आहे. कुमुदसुंदरी नांवाच्या एका सुंदर, सुशील व 
स्वाभिमानी युवतीबरोबर त्याचा विवाह ठरतो. परंतु 
कांही कोडुंबेक भानगडीमुळें सरस्वतीचंद्राला ग्रह॒त्याग 
करावा लागतो, त्यामुळें कुसुदचें लग्न एका प्रमाध्वन 


नांवाच्या सामान्य अडाणी तरुणाशीं होते. अनेक ' 


प्रकारच्या अनुभवांतून तावून-सुलाखून निघालेले सर- 


न, भा, ४ 


अनुक्रमणिका 


स्वतीचंद्र आणि कुमुदसुंदरी सुंदरगिरी नांवाच्या पर्व- 
तावर येतात; आणि तेथे एका आश्रमांत गांठ पडते. 
तेथें तीं दोघं देशसेवेंत आयुष्य घालविण्यांचा निश्चय 
करतात. देशसेवेचें कार्य विरोधावांचून आणि लोक व्यव- 
हाराला रुचेळ अशा प्रकारें करतां यावे यासाठीं सर- 
स्वतीचंद्र कुमुदसुंदरीची धाकटी बहीण कुसुमसुंदरी 
हिच्याशीं लम करतो. आणि देशसेवेचें आपलें स्वमन. 
साकार करण्यासाठीं कल्याणय्राम नांवाच्या गांवाला 
आदश स्वरूपाचे गांव बनविण्याच्या कार्यांत मय़न 
होतो. 

* सरस्वतीचंद्र चें मुळांतील कथानक एवढेंच ! 
तथापि त्याच्या अनुषंगाने येणाऱ्या अनेक उपकथा ब 
चर्चांच्या योगाने गोवधनरामनीं त्याचा अत्यंत सुंदर 
विकास केला आहे. त्यांत अत्यंत हीन, केवळ पाशवी 
अवस्थेंत असलेलीं पात्रे आढळतात; त्याचप्रमाणे अत्यंत 
उच्च अद्या मानसिक आणि आध्यात्मिक पातळीवर 
वाबरणारीं पात्रेंहि त्यांत आहेत. मानवी मनाच्या 
अल्यंत खोलवर चालणाऱ्या मंथनाचे इतक्या 
आश्चयेजनक यथा्थतेने ते वर्णन करतात कीं 
त्यायोगें त्या सवे घटना डोळ्यांसमोर प्रत्यक्षपणे नाचत 
असल्यासारख्या वाटूं लागाव्यात. पाश्चात्य जनतेशी 
संबंध आल्यामुळें आपल्या देशांत एका नव्या युगाचा 
उद्य झाला आहे. या युगांतील संवेदनक्षम, सुसंस्कृत 
अद्या व्यक्तीची स्वतःविषयीचीं, त्याचप्रमाणें समाज, 
देश किंबहुना सव मानवजात, इतकेंच नव्हे सकल प्राणि- 
मात्राविषयींचीं कतेव्यें याविषयींचे समग्र दशन त्यांनीं 
घडविळें आहे. जीवनाशी संबंधित असलेल्या विविध 
विषयांची तकंशुद्ध व बुद्धिगग्य मीमांसा त्यांनीं केली 
आहे. यामुळेंच डॉ. आनंद्रांकर श्रुव यांनीं “ सर- 
स्वतीचेद्र *ला “ पुराण ? असे म्हटले आहे. 

आपल्या सतत आयुष्यभर सुरूं असलेल्या वाचन- 
मननाचे निष्कप सवापुढें मांडावेत असा गोवधनराम 
यांचा मुळांतील हेतु होता. अर्थात्‌ हे निष्कर्थ त्यांना 
निबंधरूपाने देखील मांडतां आळे असते, परंतु काद- 
बरीच्या स्वरूपांत ते मांडल्यास कितीतरी अधिक वाच- 
कांच्या हृदयापर्यंत ते पोहोचू शकतील असे त्यांना 
वाटलें. आणि म्हणून त्यांनीं हीं कादंबरी लिहिली, 
आणि आपला मूळ हेतु सफल व्हावा यासाठीं तिच्यांत 
प्रदीथ चर्चा, नित्रेंध, विवेचन इत्यादींना स्थान दिलें, 


२५ 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


>. थद्वारे क 
राज्य मराठी विकास संस्थद्र 
संगणकीकृत 


१... 2. 
५ /ही. ी* त 
%>.>& श्व 
क्व 
९ १ नवभारत च वी र 


र! > धं 
१६ अमृतमहोत्सवी, 


र जर क “१ 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


याचा परिणाम म्हणजे तिसऱ्या व चोथ्या भागांत 
कित्येक ठिकाणीं कथानकाचा प्रवाह अडल्यासारखा 
वाटतो. कांहों वेळां तर दोन व्यक्तींना जणू एकाचवेळी 
एकच स्वप्न पडावे आणि तें स्वप्न बराच काळपर्यंत 


चाळू रहावें असा भास होतो. दुसऱ्याहि कित्येक | 


लहान सहान विसंगति कित्येक ठिकाणीं राहून 
गेल्यासारख्या दिसतात. परंतु थोडेसें काळजी- 
यूबेक पाहिल्यास हीं सर्व उपकथानकें, चर्चा, 
असंभान्य घटना इत्यादींचे, मूळ कथानकाशीं अनुसंधान 
असल्याचें दिसून येतें. इतकेंच नव्हे तर त्या कथानका- 
चा योग्य परिपोष व्हावा आणि निश्चित दिशेने त्याची 
प्रगति व्हावी याकरितां त्या आवश्यक व अपरिहार्य 
आहेत असेंहि ध्यानांत आल्यावांचून रहात नाहीं. 
तत्कालीन वाचकांवर 'सरस्वतीचंद्रःचा अत्यंत मोठा 
परिणाम घडून आला. कांहीं लेखकांनी चार भागांची 
कादंबरी लिहून त्याचे अनुकरण केळे इतर काहींनी 
“* सरस्वतीचंद्र'च्या पद्धतीस अनुसरून कादंबरीद्वारा 
धमंनीतीचा उपदेश करण्याचा प्रयत्न केला. कित्येक 
लेखकांनीं भाषा, अलंकार, हेली व विचार यांच्या 
बाबतींत “ सरस्वतीचंद्रःचें अनुकरण केलें इतकेंच नव्हे 
तर ' सरस्वतीचंद्रःच्या अनुषंगाने प्रमाध्वनची थोरवी 
( प्रमाध्धननी प्रभुता ) या नांवाची कादंबरी देखील 
एकाने लिहून टाकली, “ सरस्वतीचंद्र ? मधील 
आदरशनीं तत्कालीन तरुणपिढीचे अंतःकरण काबीज 
करून टाकळे, आणि गुजरातमधील तरुण सरस्वतीचंद्र, 
कुमुद आणि कुसुम यांच्या जगांतच वावरू लागले, 
तत्कालीन व भावी पिढींतील वाचक व लेखक यांजवर 
€ सरस्वतीचेद्र ! इतका परिणाम करणारे, सवे गुजराती 
साहित्यांत दुसरे पुस्तक कचितच आढळेल. आजवर 
शुजर साहित्यांत अनेक कादंबऱ्या लिहिल्या गेल्या 
आहेत. एकदां वाचावयास आरंभ केल्यानंतर 
पुऱ्या केल्यावांचून खालीं ठेवतांच येणार नाहींत, 
अशा प्रकारच्या आकपक, रसभरित व वाचनीय 
कादेबऱ्याहि त्यांत अनेक आहेत. त्याचप्रमाणे “ सर- 
स्तीचंद्र ” मध्ये बर्णन केलेळें राजकीय आणि सामा- 
जिक वातावरण देखील आतां पूर्णपणे बदलून गेले 
आहे, त्या काळांतील अनेक प्रश्न आज आपणांपुढून 
नाहींसेहि झाळे आहेत, असं असूनहि कथानक, 
क॒थनशेलळी आणि जीवनदृष्टि या कसोऱ्या लावल्यास 


* सरस्वतीचंद्र “चे स्थान ' यासम हा ? असेंच आहे 
असें म्हटलें पाहिजे. अन्य कादंबऱ्या कदाचित्‌ सवोग- 
सुंदर “ क्रीडाशेळवत्‌ * म्हणतां येतील, पण * सर- 
स्वतीचंद्र ) हा देवतात्मा नगाधिराज आहे. 

आपल्या या अत्यंत श्रेष्ठ दर्जाच्या द्रष्टयाची जन्म- 
शताब्दी गुजरातने नुकतीच अत्यंत कृतज्ञतापूर्वक 
साजरी केली, 


महाराष्ट्र देशानामाची प्राचीनता 


* महाराष्ट्र ) हें देशवाचक नांव अश्योककालापासून 
प्रचलित आहे, महाराष्ट्रदेशांतील भाषेला महाराष्ट्री ी 
असे दण्डीनें म्हटलें आहे. इ. स. ६० मध्यें हाल 
राजाने ' महाराष्ट्री  प्राकृतांतीळ गीतांचा संग्रह 
' गाथासततशती मध्ये केला व तत्पूर्वी वररचीनें “ महा- 
राष्ट्री'चें न्याकरण रचलळें. म. म. वा. वि. मिराशी 
यांनीं मध्यप्रदेदांतील सागर जिल्ह्यांतील एरण या 
प्राचीन नगरांत सांपडळेला चौथ्या शतकांतील एक 
स्तंभठेख उजेडांत आणला आहे. युद्धांत पडलेल्या 
वीरांचे स्मारक म्हणून हा स्तंभ उभारला होता. 
त्यावर, “ सेनापतिसत्यनागेन माहाराष्ट्रेन ? अरिष्ट- 
शांत्यथ हा स्तंभ उभारला असून तो '“ क्षतरराष्ट्स्थ 
धर्मान्‌? क्षतरराष्ट्राच्या कंव्यांचें शिक्षण देवो असे 
लिहिलें आहे. महाराष्ट देशाचा हा संप्राचीन शिला- 
छेखीय पुरावा आहे. 


-ण डॉ. शं. दा. पेंडसे 
[पंढरपूर येथील मराठी सा. संमेलनांतील अध्यक्षीय 
भाषणांवून ( ३० १२५५ ) ] 


विद्टून्मणिः केशव: 
“लक्ष्मी; स्यादनवतानुग्रा5पि तरणि: 
हित्वा मोहमिम न यो विचलित: स 
संहर्ता5प्यत्नतस्य शास्त्रविषये 
राघु: सत्यपरायणो विजयते 


संसारवारां निधो 
त्यात्पथः सन्मतिः | 
सोड्यं मुनिस्ततत्ववित्‌ 
बिद्दन्मणिः केशव; ॥ 
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द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


प्राझी झरणी 


भगीरथानें 
भ्षाणिली गंगा 
स्वगांमधुनी 
पृथ्वीवरती 


यांत न विक्रम, 
वरून खालीं 
याचे सहजीं 
स्वभाव हा तर 
असे जलाचा, 
स्वातंत्र्याची 
नेली गंगा 
नरासुरांनीं 
पृथ्वीवरची 
पाताळामाधि 
पुन्हा तेथुनी 
आणिली ज्यांनीं, 
जीवनदानाम'धून 
दिघलें जीवन, 
केलं कृतार्थ, पावन 
या धरणीला, 
तुम्हां आम्हांला 
पुरागांतल्या 
भगीरथाहुन 
असें तपस्या 


भ्रे्ठ जयांची, 
ज्ञात आणि 
अज्ञात मानवी 
भगीरथांची 


शपथ तुम्हांला, 
दापथ भाम्हाला 


मला 
कवीलळा-- 
७ 
अनुक्रमणिका 


“ अप्रतिहृत 

वाह द्या वाहिनी, 
गांगजलाने 

होवो धरणी 
सस्यइ्यामला, 
मरुभूझीची 

राहूं द्यानच 
नामनिद्याणी *. 


मी न भगीरथ, 
सिद्ध तपस्वी, 

मी नच सैनिक, 
मी न कृषीवळ, 


मी शास्त्रज्ञ न, 
सामान्यांतिळ 

कुणी तरी मी 
कशी रापथ दी 


पाळायाची ? 
व्यथा प्रीतिची, 
शब्द्शरांची, 
परिस्थितीच्या 
निघेणतेची 
करिते मजला 
व्याकुळ जेव्हां 
करिते अतर 
हलक तव्हां 
स्निर्धजनापरि 
अश्या एकल्या 
झरणीवांचुन 
कांहीं नाहीं 
माझ्या हातीं. 
परंतु होते 
भगीरथांच्या 
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अये. 


द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


क 


नवभारत 


त्या शपथेची 
अधिकाधिक मज 
जाणीव यदा 
धुके व्यथेचे 
जाते वितळून, 
होतें माझें 
मीपण जागे, 
चाढुं लागतो 


माझ्यामधला 
ञाणि क्षय जनः र 
सामान्यांतिळ 
कणीतरीची 


सरते माषा, 
सामर्थ्यांचा 
होतो साक्षात्कार 
नवा मज, 

ही नच झरणी | 
गब्दब्रह्म ज॑ 
भादिकवींच्या 
ज्ञानेश्ांच्या 
भन्‌ रोजेच्या 
स्फुरून भंतरीं 
रूपा आळे. 
स्या ब्रह्माचे 
चाहक-झरणी 
असे करीं मम. 
सामान्यांतिळ 
कुणी तरी मी 
समथ आतां 
उठवायातें 
क्चेतनांतुन 
ओसाडींतुन 
ग्रणवघोष मी, 
ही नच झरणी | 
भिजवित घरणी 
निघे आपगा 


१" ला मासेलिस * या केंच राष्ट्रगीताचा कता. 


श्ट 


अनुक्रमणिका 


झळ झळु झुळु झुळु 
कुठे, खळाळत 
गभीर मंथर 

कुठे, धडाडत, 
भाडवावया, 
आटवावया, 

दूषित करण्या 


सरित्स्त्रोत तो 


आले कोणी 
उधळित 

अण्वस्त्र 
प्रलयकर 

त्या अस्त्रांचे 
द्दोती ज्याच्या 
दरेनेंच 

निस्त्राण रज:कण 


असे सुदरेन 


माझी झरणी, 
कोनाकोनीं 

दूर उपक्चित 
तृुषित युगांची 
जीवन्म्रत 
तणबीजे पडलीं 
त्यांच्यासाठी 
होते कावड 
माझी झरणी, 
बहुरंगी 
नवसृष्टी येतां 
गंगेच्या 

वरदाने उद्या 
उभविल वरती 
संगीतांचीं 
इन्द्रधनुष्ये 
होऊन भलळगुज 


'आझी झरणी. 


. ._) 
१: >, पण ढं ध्‌ ९ > त र 
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>. थद्वारे र 
राज्य मराठी विकास संस्थद्व 


संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


बुद्धाच्या २५०० व्या परिनिवोणतिथीच्या निमित्ताने : डॉ. पु. बि. वापट 


बौद्धधर्माचा विचार करतांना आपण एक गोष्ट 
-लक्षांत ठेविली पाहिजे कीं बोद्धधर्माचा उद्य हिंदु- 
स्थानांत अचानक, उपरेपणाने झालेला नाहीं. वैदिक 
यज्ञसंस्थेच्या पार्श्वभूमींतूनच बोद्धधर्माचा उद्य झाला, 
त्याचें प्रत्यंतर आपणांस बोद्धधमग्रंथांत केलेल्या वर्णनां- 
वरून मिळतें. उदाहरणाथ, *' दीघनिकाया'मधील 

कूटदंतसुत्ता र्मध्ये, वैदिक यज्ञांतन गाई, बैल 
-कालवडी, डकरें, मेढे, कोंबडे इत्यादि मुक्‍याबिचाऱ्या 
निरुपद्रवी प्राण्यांची कशी घोर हत्या होत असे 
यज्ञांना लागणाऱ्या यृपांकरितां अरण्येंचीं अरण्ये कशीं 
उद्ध्वस्त केलीं जात असत, यज्ञाला लागणाऱ्या दर्भा 
करितां गवतांचीं कुरणे व गुस्चरणे यांची कशी 
नासधूस होत असे, यज्ञाची विविध सामग्री जुळवण्या- 
करितां किती हजारों गुलामांना १ नोकरचाकरांना 
राबविळें जात असे, काबाडकष्टाखालीं पिचून निघणाऱ्या, 
-रडकुंडीस आलेल्या गरीबबिचाऱ्या गुलामांच्या गालां- 
वरून अश्रुधारा कशा ओसंडत असत इत्यादि गोष्टींचे 
अल्यंत हृदयद्रावक वर्णन आलें आहे. 
ब्राह्मण आणि श्रमण 

इकडे ब्राह्मण यज्ञसंस्थेंत दंग होते, तर त्याबरोबरच 
दुसरीकडे समाजांतील विचारवंतांचा एक वर्ग असा 
होता कीं जो आपले जीवन अरण्यांत राहून व्यतीत 
करीत असे. त्यांना ' श्रमण ' म्हणत असत, या श्रमणांना 
ब्राह्मणांची विचारसरणि पटत नसे. इहलोकी व पर- 
लोकीं सर्व प्रकारचीं स्वर्गसुखें मिळवावींत व त्याकरितां 
यज्ञ करून देवांना प्रसन्न करून घ्यावे या हेतूनें 'स्वगेकाम' 
ब्राह्मणवर्ग यज्ञसंस्थेच्या मागे लागलेला होता. त्राह्मण- 
वर्गाच्या ह्या ध्येयाने श्रमणांचे समाधान होण्यासारखे 
नव्हते. तत्त्व्चिंतनाची, मनना'ची, ज्ञानाची श्रमणांना 
आवड होती. उपनिषदांमध्ये या तत्त्व्चितनाचा 
आविष्कार आढळून येतो. यज्ञसंस्थेच्या कमकांडांत 
-ब्राह्मण अग्रेसर होते, तर क्षत्रिय तत्त्वचितनांत अग्रेसर 


भारत आणि बोड-धर्म 


होते. स्वतः ब्राहमण क्षत्रियांकडे ब्रह्मज्ञान शिकायला 
शिष्य म्हणून कसे येत असत हे आपणांस उपनिषदां- 
वरून दिसून येतें. विश्वाचे स्वरूप काय, विश्व निर्माण 
कसे झालें, मानव व त्याचें मन म्हणज काय, आत्म्या- 
चे स्वरूप काय, अख्विल विश्वाचे नियमन करणारा 
परमात्मा ब जीवात्मा यांचा परस्परसंबंध आहे, इत्यादि 
विविध विषयांवरील सूक्ष्म चिंतनांत श्रमण रममाण 
होऊन गेळे होते. ' दीघनिकाया *मधील ' त्रह्मजाल: 
सुत्तांःत. तत्त्वदर्शानाविषयींची ६२ निरनिराळीं 
मते दिलीं आहेत तीं पाहिल्यास त्या वेळीं हो 
तत्त्वचितनाची आवड किती परा कोटीला गेली 
होती याची कल्पना येते. एका टोंकाला यज्ञसंस्थेला 
सर्वस्व मानणारा, संपत्ति, संतति, गोधन, स्वर्गसुख 
इत्यादि आधिभौतिक भरभराटीला प्राधान्य देणारा 
ब्राह्मणवर्ग होता; तर दुसऱ्या टोंकाला आपल्या गृहाचा, 
कुटुंबाचा, गोधनाचा त्याग करून संसारनिवृत्त झालेला, 
अंग झांकण्यापुरती छाटी व क्षुधा शमविण्यापुरते दोन 
घास यांवर संतुष्ट राहून साध्या चिंतनशील जीवनांत 
रममाण राहणारा श्रमणवर्ग होता, या श्रमणवर्गापेकीं 
निरग्रय आणि आजीवक पंथांतील श्रमणांनीं तर देह- 
दंंडनाची व आत्मक्लेशाची दीक्षाच घेतली होती. 
अंगावर बोटभर देखील चिंधी न ठेवणाऱ्या या दिगँ- 
बरांनीं अनशानाचें त्रत स्वीकारिळे होतें. अश्यानेच 
आपले ध्येय जे निर्वाण तै प्राप्त होऊन या दुःखमय 
संसारापासून आपणांस मोक्ष मिळळ अशी त्यांची निष्ठा 
होती, 
बुद्धांचा मध्यम मागे 

भगवान्‌ बुद्धांना श्रमणांविषयीं, विशेष सहानुभूति 
होती. पण वर वर्णन केलेला पराकाष्ठेच्या देहदंडनाचा 
माग त्यांना पसंत नव्हता, जग दु$ःखमय आहे हें त्यांना 
पटलळें होते, व दुःखनिवृत्ति व्हावी याचा त्यांनीं ध्यास 
घेतला होता. त्यांच्यासारख्या राजबिंड्या राजपुत्राला 
काय कमी होते १ पण त्यांनीं सर्वे सुखांबर लाथ 
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मारली, कांता, नवजात पुत्र, मातापितरे यांचा 
त्याग करून ते बाहेर पडले, अल्प जळ असलेल्या 
जळादायांत ज्याप्रमाणें मासे एकमेकांवर तुटूंन पडत 
असतात त्याप्रमाणें आजूबाजूचे लोक मात्स्यन्यायानें 
एकमेकांच्या जिवावर उठलेले बघून बुद्धांना अत्यंत 
उच्नग आला. आजुबाजूला चाललेली प्राणिहिंसा बघून 
त्याचें हृदय चर झालें, प्राण्यांना केश देण्यापेक्षा 
आत्मक्रेश बरे हें त्यांना पटले. ही स्वतःविषयींची 
आसक्ति, स्वार्थ, वासना किंवा तृष्णा हेंच सर्व दुःखांचें 
सूळ होय, या आसक्तीचा किंवा तृष्णेचा उच्छेद 
केळा तरच सवे संघर्ष नाहींसे होऊन, परस्पर-सह- 
कार्याचे, बंधुभावाचें वातावरण निर्माण होईल हें त्यांना 
पटले. एका बाजूला स्वार्थलोलुपता व दुसऱ्या बाजूला 
देहदंडन हीं दोन्हीहि आत्यंतिक टोंकें सोडून देऊन 
त्यांनीं मध्यम मागे ( मज्झिमा पटिपदा ) अनुसरला, 
ह्या त्यांच्या मध्यममार्गाने पुष्कळांना आकर्पून घेतलें. 
सच्चारिय किंवा शीळ ( सील ) यावर आधारळला, 
मनांची साम्यावस्था किंवा समाधि या विशेषाने युक्त 
असलेला आणि विवेकी विचारसरणि किंवा प्रज्ञा 
यामुळे दृढ झालेला बुद्धांचा हा मध्यममार्ग व्यवहार्य - 
आचरण्याजोगा होता म्हणून त्यानें लोकांच्या मनाची 
पकड घेतली 
बौद्धधमोचे परिणाम 

वोद्धधर्माचीं तत्वें कोणतीं किंवा बौद्धधर्माचा 
इतिहास हिंदुस्थानांत काय घडून आला याच्या 
तपशिलांत जाण्याची येथे आवड्यकता नाहीं. 
ब्राह्मणधर्माला तुल्यबळ प्रतिस्पर्धी म्हणून उभें 
राहून बौद्धधर्म'नें चांगलीं एक हजार वर्षे ब्राद्वण- 
धर्माशी मोठ्या मानानें दोन हात केळे, यांत डांका 
नाहीं. एक हजार वर्षाच्या या सामन्यांत एकमेकांची 
एकमेकांवर क्रिया-प्रतिक्रिया होऊन परस्परांचे ' आदान- 
प्रदान ? होणें अपरिहार्यच होते, आपणांस दिसणारा हा 
सर्वे प्रपंच किंवा पसारा, आभास किंवा माया आहे- हें 
मायेचे तत्व बोद्धदर्शनांतच पुढें निर्माण झाले. बोद्ध धर्मा. 
च्या आधीच्या ग्रंथांतून 'सत्य एकच आहे? या तत्त्वाचा 
जोरानं पुरस्कार केळेला आढळतो. याउलट नंतरच्या 
ग्रंथांतून एका सत्याऐवजीं दोन सत्यांचा - एक व्याव हा- 
रिक व दुसरे पारमार्थिक, अशा दोन सत्यांचा पुरस्कार 
केलेल्य आहे. बोद्ध धर्माची हीं दोन्हींहि तजे वेदान्त्यां- 
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चे सुकुटमणि जे शंकराचाये त्यांनीं स्वीकारली म्हणून 
दुकराचायाबर ते प्रच्छन्न वुद्ध' आहेत म्हणून केलेला 
आरोपहि प्रसिद्धच आहे. या उलट बोद्धघर्मावरहि 
ब्राह्मणधर्माची छाप पडल्याचे दिसून येतें बद्ध पारित 
विश्व हें अनेक-तत्त्वातमक, नानाजिनसी आहे असे 
मानीत होते. पण पुढें वेदान्त्यांचे अद्वेत-तत्त्व 
बोद्धांनी स्वीकारळें याची साक्ष माध्यमिकांचे 
* झून्यता ? हें एकमेव तत्त्व किंवा विज्ञान- 
वाद्यांचे € तथता ? हें तत्त्व ह्यांच्या रूपानें दिसून येतें. 
* लैकावतारसुत् * या ग्रंथामध्ये (-या ग्रंथाचे चिनी 
भाषेंत इ, स. ६ व्या शतकांत भाषांतर झाळे -) तर या 
अद्वेततत्त्वाचा * परं ब्रह्म ' असा चक्क उल्लल केलेला 
आढळून येतो. वेदिक यज्ञांतील प्राण्यांची हिंसा बंद 
होऊन यज्ञांतील बलि म्हणून प्राण्यांऐवजीं पिठाच्या 
बनविलेल्या बलीची योजना होऊं लागली. बोद्ध- 
धर्माचा लोकमतावर कसा परिणाम झाला याची ही 
साक्ष होय, नुकताच पुणें येथं वाजपेय-यज॒ झाला. त्यांत 
कोणाहि प्राण्याची हिंसा होऊं नये याची संचालकांनी 
काळजी घेतली होती, हें विदितच आहे. महाभारतांत 
(उदाहरणार्थ, १२. २५४ पहा) तर प्राणिहिंसायुक्त यज्ञांर्‌ 
ची प्रशंसा करणाऱ्या 'छोकांबरोबर निन्दा करणारे अनेक 
श्छोक आढळून येतात, 'महाभारतां'त (३ "२-७-३३) 
बाद्धाच्या आये अष्टांगिक मार्गाचा उल्लेख आहे. 
जन्मापेक्षां किंबा जातीपेक्षा माणसाचें चारिओय पहाणे 
हें अधिक महत्वाचे होय, या विचारासहि 'महाभारतां'- 
त मान्यता मिळालेली दिसून येते. भारतीय समाज- 
रचनेवर बोद्धधर्माचा हा अत्यंत महत्त्वाचा परिणाम 
आहे. त्याचें प्रत्यंतर आपणांस सर्व भारतभर होऊन 
गेलेल्या मध्ययुगीन संतांच्या-रामानंद, चैतन्य, कत्रीर, 
नानक, एकनाथ इत्यादिकांच्या वाड्य़यांत दिसून येतं, 
माद्धाच्या महायान-पंथांत भक्तिमार्गाचा दिरकाव 
झाल्यामुळें तो पंथ त्राह्मणघमींय पंथांच्या नजीक आला 
मूर्तपूजा सुरूं होऊन तिचा प्रमावहि न 
मनुष्य आपल्या देवळांत ज्या 
त्याच भक्तिभावाने तो बोद्धांच्या 
च्या देवाळ्यांत जाऊं ळागला, 
लोकसेवेची प्रेरणा 
याशिवाय बौद्धांच्या 
मध्ये स्वाथत्यागपूर्वक 


खूप पडला, हिंदु 
भक्तिभावाने जाई, 
विहारांत किंवा जेनां- 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


भारत आणि बोद्ध-धर्म 


*जीवनदृष्टीचा प्रादुर्भाव झाला. स्वार्थत्यागपूर्वक 
-स्वतःचे प्राणापण करूनहि लोकांची सेवा करणाऱ्या 
बोधिसत्त्वाचा आदी महायानपंथानें समाजापुढे 
ठेविला. दसऱ्यांना परमानदाची प्रासति होईपर्यंत आपण 
स्वतःस निर्वाणप्रास्ति करून घ्यायची नाहीं, तोंपयंत 
जगांत सारखे पुनजन्म ध्यावे लागळे तरी चालतील 
अश्ली या आदश बोघिसत्त्वाची वृत्ति होती. समाजा- 
पुढें आलेल्या या बोधिसत्त्वाच्या आदर्शामुळें समाजांत 
साहजिकच मानवसेवेची, स्वतः दुःख भोगूनहि दुस- 
ऱ्यांची सेवा करण्याची वृत्ति अंकुरित झाली व संसार- 
निवृत्तीवरीलळ भर जाऊन तो भर समाजोपयोगी प्रत्व- 
स्तीवर आला, मध्ययुगांतील संतांच्या वाड्ययांत या 
-वृत्तीचे पडसाद दिसून येतात, “ तुका म्हणे गभेवासीं 
-सुखें घालावें आम्हांसी ? ही तुकोबांची उक्ति सुप्रसिद्ध- 
च॒ आहे. महायानांच्या आदश बोधघिसत्त्वाच्या या 
उदात्त आदर्शाचा समाजावर एवढा परिणाम झाला कीं 
बद्ध व हिंदु यांच्या विचारांत भेद न राहतां त्यांत एक 
प्रकारची एकरूपता आली. बुद्ध ही एक अलोकिक 
विभूति मानळी जाऊन त्याला विष्णूच्या दशाबतारांत 
स्थान मिळालें. केवळ वुद्धच नव्हे तर तांत्रिकांच्या तारा 
ब वज्रदेवी यांसारख्या देवतादेग्वील हिंदू देवता म्हणून 
मानल्या जाऊं लागल्या. मुक्तेश्वरानें या देवतांचे स्तवन 
केल्याचे आढळून येतें. अशारीतीने परस्परांवरील 
क्रिया-प्रतिक्रियांचा परिणाम म्हणून जसा बौद्धधम 
हा हळहळूं हिंदुघर्मांतच विलीन झाला, तसाच हिंदु 
धम देखील पूर्वीचा व्राह्मणघमे न राहतां, बोद्धघर्मा- 
च्या परिणामांमुळे त्याचे स्वरूपहि बदलले, हें आजच्या 
हिंदुधर्माकडे पाहिलें असतां दिसून येईल. बोद्धधर्माच्या 
परिणामामुळे भारतीय समाजरचनेमधील निरनिराळ्या 
वर्णातील वा जातींतील भेदांची तीव्रता बरी कमी 
झाली. याचें प्रत्यंतर आपणांस भक्तिमार्गी संतांच्या 
जीवनांत व वाइमयांत दिसून येते. जगन्नाथपुरीला 
आलेल्या यात्रेकरूंमध्यें तेथें यात्रा करीत असतांना 
कोणत्याच प्रकारची वर्ण-जाति-भदभावना दिसून येत 
नाहीं. 
भारतीय कलांवर बौद्धांचे संस्कार 

भारतीय कलांच्या विकासालाहि बोद्धधर्म बराच 
कारणीभूत झाला आहे. शिल्पकला, स्थापत्यकला 
मातकला, चित्रकळा या क्षेत्रांतील ज्या जुन्या उत्कृष्ट 


अनुक्रमणिका 


कलाकृती दिसून येतात त्यांच्या मार्गे बोद्धांची प्रेरणा 
होती, हें लक्षांत ठेविले पाहिजे. पश्चिम भारतांतील 
काले, भाजे येथील लेणीं, बिहार ओरिसांमधील बहुतेक 
लेणीं आणि सर्व भारतभर आढळणारे स्तूप वोद्धांचे 
आहेत. सांची, बऱ्हुत, अमरावती, नागाजुनकोंडा 
येथील शिल्पकलेचे नमुने व अजंठा आणि बाघ 
येथील चित्रकलेचे नमुने बोद्धांचे असून ते जगभर 
कलासमीक्षकांच्या प्रशसेस पात्र झाले आहेत. 
वाहेरच्या जगादीं संबंध 

ऐतिहासिक काळांत, हिंदुस्थानचा बाहेरच्या जगाशी 
जो संबंध जोडला गेला तो बोद्धधर्मामुळेंच. वोद्धांचा 
संघ ? ही स्वार्थत्यागी प्रचारकांची संघटना असून 
ती या कामीं अत्यंत प्रभावी साधन म्हणन उपयोगी 
पडली, अद्योकानं आपले वोद्ध धर्माचे प्रचाफ अफ- 
गाणिस्तान, बल्चिस्तान या सरहद्दीवरील देशांत पाठ- 
विलेच; शिवाय इंजिप्, सीरिआ, मसेडोनिआ यां- 
सारख्या दूर पश्चिमेकडील देशांतहि पाठविले. इतकेच 
नव्हे तर बोद्ध धर्मांचे प्रचार मध्यआशियापथ्ैत 
जाऊन पोहोंचळे. तेथेच न थांबतां त्यांनीं गोबीचे 
वैराण वाळवंट तुडवून चीन देशहि गांठला. हाच चीन 
पुढें बोद्ध धर्माचे जोरदार प्रचारकेन्द बनून, तेथनच 
तित्रेट, मंगोलिआ, मँच्युरिआ, कोरिआ आणि जपान 
या देशांमध्ये बोद्धधम पसरला, हिंदुस्थानच्या लांब- 
लचक पसरलेल्या पूर्व किनाऱ्यावरून बोद्ध धर्माचे प्रचारक 
ब्रह्मदेश, थायलंड, कँबोडिआ, इंडोचायना, मलाया, 
इंडोनेशिआ। यांसारख्या पूर्वेकडील देशांतून प्रचारा- 
करितां गेळे. जे देश आज बौद्धधर्मीय नाहींत त्या 
देशांतूनहि बोद्ध विहार, बुद्धाच्या मती व बोद्धांचे 
कोरींव लेख यांच्या स्पार्ने बोद्धधर्माचे अवशेष 
आढळून येतात 
वौद्धधमोच्या अभ्यासाविषयीं बाढती आस्था 

१९ व्या शतकाच्या सुमारें शेवटच्या २५ वर्षात, 
पुराणवस्तुसंशोधकांचें लक्ष उत्तर हिंदुस्थानांतील बोद्ध- 
धर्माच्या इतिहासाशीं निगडित झालेल्या स्थळांकडे 
वळळें. हिंदुस्थानसरकारने एक स्वतंत्र पुराणवस्तु- 
संशोधन-खातेच निर्माण केलें ब त्या खात्याच्या द्वारे 
बौद्धधर्मीय अवशेषांच्या जागा उकरून व साफ करून 
ते अवशेष चांगल्या अवस्थेत पुनरुजीवित ठेवण्याचा 
बराच पद्धत्लीर प्रयत्न केला, अशोकाचे आदेश 
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नबभारत 


कोरलेले स्तंभ व रिला-प्रस्तर बऱ्हुत, सांची, गया, 
नालंदा, कुरिनगर, सारनाथ, मथुरा येथे असलेले 
बौद्ध विहार व इतर बोद्धधमींय अवदेप ह्यांचे संशोधन 
होऊन त्यांची नीट व्यवस्था राखिली गेली, त्याबरोबरच 
श्रावस्ती, संकाऱ्य, कोशांची, राजगह आणि वैशञालिया 
ठिकाणीं उत्खनन करून अवशेष प्रकाश्यांत आणले गेले, 
अलाहात्राद, पाटणा, सागर येथीळ विद्या- 
पीठांनींहि या पुराणावशेष्रांच्या उल्धननाच्या कामीं 
वांटा उचलला आहे. गेल्या २५ वर्षांत तर बौद्ध- 
धर्माच्या अभ्यासाची गोडी वाढूं लागली आहे. 
कलकत्ता, मुंबई, अलाहाबाद, पाटणा, वनारस, नागपूर, 
पुर्णे, बडोदें येथील विद्यापीठांतून पाळीचा अभ्यास- 
क्रमांत समाविष्ट झाल्यामुळे, बौद्धधर्माचा अभ्यास 
अधिक आस्थापूर्वक होऊं लागला. बद्ध धर्मग्रंथ 
छळांतून वा संस्कृतांतून वा माष्रांतरांतून वाचू शकणारे 
अनेक विद्वान्‌ ठिकठिकाणीं तयार झाले आहेत. 
याशिवाय, बौद्धधर्माचा जर सर्वांनी व सखोल अभ्यास 
करावयाचा असेल तर त्याकरितां तिवेटी व चिनी भाषेत 
असलेल्या वोद्धघमंम्रंथांची भाषांतरे अभ्यासिणे 
आवद्यक आहे याची जाणीव विद्वान्‌ अभ्यासकांना 
झाली असून त्या दृष्टीनें वंगालांत शांतिनिकेतनमध्यें 
व महाराष्ट्रांत पुणे येथे कांहीं विद्वान्‌ त्या दिशेने प्रयत्न 
करीत आहेत. अलीकडे तर अलाहात्राद्‌ विद्यापीठांत 
तिबेटी भाषेचा अभ्यास सुरूं झाला आहे. विद्वानांमध्ये 
झालेल्या जागृतीचें हें एक सुचिहृच होय. 

मरह्मदेशांत बोद्धांचा € छद्ठ संगायन ? (बौद्ध धर्माच्या 
निश्चित झालेल्या संहितेचे पाठान्तर ) याविषयींचा 
समारंभ नुकताच साजरा झाला. त्या निमित्ताने भारत- 
सरकारनेंहि येत्या वेश्याख पोर्गमेस २४ मे १९५५ या 
दिवशीं येणारी बुद्धाची २५०० वी परिनिर्वाणतिथि 
मोठया उत्साहाने साजरी करण्याचा संकल्य केला आहे. 
ह्या वेळीं बौद्धांच्या भिन्नभिन्न याजञञास्थानांकडे यात्रेकरूंची 
रीघ लागेल, हें लक्षांत येऊन त्या यात्रेकरूंच्या सुल- 
सोयींकडे स्वास लक्ष घालण्याचे भारतसरकारन ठरविलें 
असून, यातञास्थानांकडे जाणारे रस्ते चांगळे व्यवस्थित 
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इतिहास व बोद्धधर्मांचा इतरत्र प्रसार यांबाबत माहिती 


देणारे ग्रंथ ब बोद्धधर्माच्या इतिहासाची कल्पना व 


तयाच्या स्मारकांचीं चित्रें हीं प्रकारात करण्याचेंहि 
भारत-सरकारनं ठरविलें असून, मूळ बोद्धधर्माची कथा 
सांगणारे चलळच्चित्रपटहि तयार करवून घेतले जाणार 
आहेत. भगवान्‌ बुद्धाच्या २५०० व्या परिनिर्वाणतिथीचे 
स्मारक म्हणून मूळ पालि ग्रंथ देवनागरी लिपींतून 
प्रकाशित करावयाचें भारत-सरकारजें योजिळे आहे. 
न पुस्तकांमुळे बुद्धाच्या मूळ शिकवणुकीचा परिचय 
विद्वानांना घडून येऊं दाकेल. अशीं हीं पुस्तकें तयार 
करण्याचे काम नालंदा येथीळ पालि इन्स्टिट्यूटनें 
अंगीकारले असून, त्यांचीं कांहीं पुस्तकें लवकरच 
उपल्ध होतील, . 


_ सारनाथ येथील स्तंभावर जे अशोकाचें सिंहाकृति- 
विशिष्ट धर्मचक्र आहे. त्याच नमुन्याची आपली 


सज्यमुद्दी ( लका छा ) भारतसरकारनें 
बनविली आहे. प्रत्येक माणसाने सदाचाराचे 
पांच नियम पाळायचे त्यांना बोद्धधर्मांत 
* पंचशील ? असे 


नांव आहे. भारतसरकारनें 
पर रणांत अशाच पंचश्लीलाचा 
पुरस्कार केला आहे. धुद्धाच्या नाना प्रकारच्या 
शिकवणींमध्यें सारभूत होऊन राहिलेल्या मुख्य 
तत्त्वांचे पुनरुज्जीवन व्हावें म्हणुन भारतसरकार 
आपल्याकडून प्रयत्नांची पराकाष्ठा करीत आहे. 


आपल्या परराष्ट्रीय धो 


बझ 


धमेचक्रप्रवर्तन 


इुःख नांवाचें पहिळे नाय 
उत्पन्न होणारी आणि अनेक 
ही दु:खसमुद॒य नांबाचें दुसरें नञार्यसत्य होय. त्या 
टप्णचा वेराग्याने पूर्ण निरोध करणे हें - 
नांवाचे तिसरें आर्यसत्य होय. सम्यक 
संकल्प, सम्यक्‌ वाचा, सम्यक्‌ कर्मान्त 
सम्यक्‌ ब्यायाम, सम्यक्‌ स्मृति 


सत्य आहे. पुनःपुनः 
विषयांत रमणारी तृष्णा 


श्री, श्रीपाद जोशी. 


भाषावार प्रान्तरचना आणि सोराष्ट् 


शुजरातपेक्षां वेगळी वृत्ति 

गुजराती भाषा बोलणारे तेवढे एक मताचे, एक 
वृत्तीचे असावेत अशी आपल्याकडे सामान्यतः कल्प- 
ना असते. त्यामुळें इतर अनेक विषयांप्रमाणें भाषावार 
प्रांतरचनेच्या बाबतींतहि सोराष्ट्रांतील शिक्षित लोकांचें 
मत गुजरातेतील लोकांच्या मतासारखेंच असावें असें 
आपल्याला वाटते. परंतु नोव्हेंबरच्या पहिल्या 
पंधरवड्यांत मीं जो सोराष्ट्राचा दौरा केला त्यांत मला 
अनेक नवीन गोष्टी आढळून आल्या, माझ्याप्रमाणेच 
मराठी वाचकांनाहि त्या उद्बोधक वाटतील असें वाट- 
ल्यावरून हा लेख लिहीत आहे. 

कोणत्याहि प्रश्नाकडे पाहण्याची सोराष्ट्रीय लोकांची 
वृत्ति गुजराती लोकांच्या वृत्तीपेक्षां बरीच वेगळी असते. 
परंतु गुजराती प्रदेश्यापेक्षा सौराषट्राचा भाग विशेष 
मागासलेला असल्यामुळें त्या दोघांत थोरला भाऊ व 
धाकटा भाऊ असें नाते निर्माण झालें आहे. अर्थात्‌ 
थोरल्या भावाच्या आशेत राहण्याचे वळण सौोराष्ट्रीय 
लोकांना बाळपणापासूनच मिळालेले असल्यामुळें गुज- 
रातच्या मताविरुद्ध असलेळें आपलें मत हिरीरीने व 
जाहीरपर्णे मांडण्यांत सोराष्ट्रीय लोक व पुढारी तयार 
नसतात. यामुळें गुजरातचे जे मत तेंच सोराष्ट्राचें 
असावें असा इतरांचा समज होणें साहजिकच आहे. 
मागासलेपणाची जाणीव | 

गुजरातच्या मानानें आपला भाग मागासलेला आहे 
याची जाणीव सोराष्ट्रीय लोकांच्या मनांत सतत जागृत 
असलेली मला दिसली, आपण स्वतंत्र घटक म्हणून 
राहिलों तर आपला विकास होणार नाहीं ही गोष्ट 
त्यांना आतां कळून चुकली आहे. नऊ कोटींची आवक 
आणि दहा कोटींचा खर्चे अशी स्थिति असल्यामुळें 
प्रत्येक गोष्टींत सोराष्ट्र सरकारला केंद्रीय सरकारच्या मद- 
तीवर विसंबून राहावें लागते. इतकें असूनहि आव- 
श्यक कामे हातीं घेतां येत नाहींतच. उदाहरणार्थ, 
सोराष्ट्रातील दळणवळणाची साधनें अत्यंत निकृष्ट अव- 


न, भा, ५ ३३ 


अनुक्रमणिका 


स्थेंत आहेत. चांगळें मोटाररस्ते तर जवळ जवळ 
नाहींतच. मीं पोरवंद्रहून द्वारकेला जातांना मधला 
प्रवास मोटारवसर्ने केला. ती सडक इतकी वाइंट झाळेली 
आहे कीं आपल्याकडे खेडेगांवातील कच्ची सडक अनेक 
ठिकाणीं तिच्यापेक्षा चांगली असेल, वस्तुतः सोराष्ट्र हा 
छोटेखानी प्रदेश. येथील दळणवळण सुलभ होण्यासाठीं 
व्यवस्थित पक्के रस्ते तावडतोब होणें आवदयक आहे. 
पण पैशाच्या अभावीं तें रक्‍य झालेलें नाहीं. अशा 
स्थितींत स्वतंत्र घटक म्हणून राहण्याची कल्पना 

अव्यवहार्य आहे, ही गोष्ट कळण्यास त्यांना वेळ लागला 
नाहीं, विदर्भाचे छोटेसे राज्य निर्माण झालें तर त्याचीहि 
अशीच स्थिति होण्याची भीति आहे. पण सत्य- 
स्थितीचे ज्ञान असलेळे नेते विदर्भात किती आहेत हाच 


'खरा प्रश्न आहे. आपलें स्वतंत्र राज्य घेण्यापूर्वी वेदर्भी 


लोकांनीं सोराष्ट्राच्या परिस्थितीचा नीट अभ्यास 
करावा एवढेंच फार तर सुचवितां येईल. येथे एक 
गोष्ट लक्षांत ठेवावी कीं विदर्भ हा शेतीच्या दृष्टीनें 
समृद्ध असला तरी उद्योगधंद्यांच्या दृष्टीने मागासलेला 
आहे. याच्या उलट सैराष्ट्रांत शेतीपेक्षा उद्योगधंद्यांची 
खूप मोठी प्रगति झालेली आहे. कारखान्यांचे जणू 
जाळेच सोराष्ट्रांत पसरत आहे. 

जुन्या संस्थानांच्या काळांत पक्क्या होऊन बसलेल्या 
कांहीं आदर्श व चांगल्या गोष्टीहि नव्या सोराषट्र सर- 
कारच्या मानगुटीवर बसल्या आहेत. उदाहरणार्थ 
अनेक संस्थानांतून पूर्वा हायस्कूलचें शिक्षण मोफत 
होतें तर अनेक ठिकाणीं अत्यंत कमी फी घेतली जाई. 
नव्या सोराष्ट्र सरकारनें मुंबईप्रमाणे शाळेतील फी ठेव- 
ण्याचा प्रयत्न करतांच जनतेंत खळबळ उडाली आणि 
लोकांच्या विरोधामुळे सरकारळाहि शिक्षणाच्या पूर्वीच्या 
सवलती चाळूं ठेवाव्या लागल्या, हा भरमसाट खर्चे 
चालूं ठेवणें त्याला सुळींच शक्‍य नाहीं. यामुळें यथील 
लोकांची व राज्यकत्यांची अशी भावना झाली आहे 
कीं कुणाशीं कां होईना, आपण स्वतःला जोडून 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


घेतल्याखेरीज गत्यंतर नाहीं. अर्थात्‌ बरोबर याच 
भीतीर्ने गुजरातेतील कांहीं घनिकांना असे वाट्ते कीं 
सोराष्ट्र सध्यां स्वतंत्रच रहावा आणि मध्यवती सर- 
कारच्या मदतीनें तो जरा प्रगत झाला म्हणजे मग तो 
गुजरातेस जोडावा. 
महागुजरातर्चे आकर्षण विशेष 

महाराष्ट्र-युजरातसह बनणाऱ्या मुंबई प्रांताशीं जोडलें 
जावयाचे कों केवळ महागुजरातमध्ये विलीन व्हावया- 
चें असा प्रश्न सोराष्ट्रीय जनतेसमोर आहे. संयुक्त 
राज्याची राजधानी मुंबई व पुणं हीं शहरें सोराष्ट्राला 
फारच दूर पडतात. त्यामुळें संयुक्त राज्याशी आपण 
जोडळे गेलों तर आपली फार कुचंबणा होईल, आप- 
ल्याला कोणी विचारणार नाहीं, आपलीं कार्मे वेळेवर 
होणार नाहींत अशी भीति सोराष्ट्रीय लोकांना वाटते. 
त्या ऐवजीं महागुजरातमध्येंच आपण विलीन झालो 
तर अमदाबाद्‌ ( किंबा बडोदा ) शहर जवळ राहील 
आणि राज्यकारभारांतहि थोडे फार वजन आपल्याला 
लाभेल असे त्यांना वाटते. त्या दृष्टीने कम्युनिस्ट, 
समाजवादी व कांहीं धनिक यांनीं चळवळहि सुरू 
केली आहे. पण मुख्य वर्ग जो कॉंग्रेसवाल्यांचा, त्याला 
मात्र उघडपणे अशी चळवळ करतां येत नाहीं. याचे 
कारण सोराष्ट्राची अद्ली स्वतंत्र कॉँग्रेस कमेटी नसून 
गुजरात-प्रदेशा कॉँग्रेस-समितींतच सोराष्ट्र समाविष्ट आहे. 
यामुळें गु० प्र कॉ० चे ज॑ मत तेंच सोराष्ट्रांतील 
कॉग्रसजनांचं अशी स्थिति आहे. 

गुजरातच्या लोकांमध्ये मुंबईव्रद्दळ जो जबरदस्त व 
भयंकर मोह आढळून येतो तसा सेोराष्ट्रांत मुळींच 
आढळत नाहीं. याचें एक कारण असें कीं सोराष्ट्राच्या 
भूमीपासून मुंबई शाहर दूर असल्यामुळें त्याच्या मोहांत 
शुरफटल्यास आपल्यालाच त्रास होईल हे ते जाणून 
आहेत आणि दुसरी गोष्ट अशी कीं सोराष्ट्रांतील मोठ- 
मोठ्या धनिकांचा संबंध मुंबईपेक्षा आफ्रिका वगेरे पर- 
देशांशीं जास्त आहे. तिसरें एक कारण असेंहि सांगतां 
येईळ कीं गुर्जर लोकांपेक्षा सोराषट्रीय लोकांमध्यें पेशाची 
हांब किंचित्‌ कमी आहे. सोराष्ट्रांतील शिक्षितांना अम- 
दाबाद किंवा मुंबईपेक्षा पुण्याचे आकर्षण जास्त अस- 
ल्याचे मळा अनेक ठिकाणीं आढळून आलें, अहमदा- 
चाद - सुंबईचे धनिक प्रत्येक वस्तूचे मूल्यमापन पैशांत 
करतात तर पुण्याला पैशापेक्षा विद्येळा मान व महत्व 


अनुक्रमणिका 


जास्त आहे म्हणून आपल्याला पुण्याबद्दल विशेष 
आदर वाटतो, असें पोरचंद्रचे एक डॉक्टर व राज- 
कोटचे एक कवि यांनीं मला सांगितलें. 

मुंबईच्या बाबतींत अशी उदासीनता असल्यामुळें 
मुंबई स्वतंत्र राहावी असें म्हणणारेहि लोक अनेक 
भेटले. परंतु त्यांना जरा जास्त छेडल्यानंतर आपल्या 
मताचें समथन मात्र करतां आलें नाहीं. ' उगीच 
दोघांत भांडण नको म्हणून मुंबई स्वतंत्र ठेवा, ' असेंच 
बहुतेकांचे म्हणणें दिसळें, त्यावर मी त्यांना म्हणे, 
“जगांत कुठेंहि लोकाप्रिय नसणारी शहरराज्याची कल्पना 
आपण अमलांत आणणार आहोंत. तेव्हां त्यासाठीं 
केवळ “भांडण नको? हें कारण पुरेसे नाहीं. त्यासाठीं 
तितकेंच मोठें कारण हवे, ?' याविषयीं चर्चा करतां- 
ना एक गोष्ट माझ्या विशेष लक्षांत आली, ती अशी 
कीं या प्रश्नाची दुसरी बाजू सोराष्ट्रांतील किंवा गुजराते- 
तील लोकांसमोर कोणी मांडलेली नाहीं. संयुक्त महा- 
राष्ट्र-परिषदेनं गुजराती भाषेच्या द्वारां जर कांहीं प्रचार 
केला असता तर त्याचा खात्रीनें चांगलाच परिणाम 
झाला असता असें मला वाटत. कारण चर्चा करतां 
करतां मळा असें आढळून ऑल कीं कित्येक साध्या 
गोष्टीहि या लोकांपयैत जाऊन पोचलेल्या नाहींत. 
कांहीं नि:स्पृह लोकहि आहेत 


याचा अर्थ असा नव्हे काँ महाराष्ट्राची मुंबईची 
मागणी किंवा मुंबईवरील हक्क सोराष्ट्रांत कोणालाच 
मान्य नाहीं. कांहीं नि:स्पृह कार्यकर्ते व पुढारी या 
प्रदशांत आजहि विद्यमान आहेत व मुंबईच्या बाबतींत 
राज्यपुनरंचना मंडळाने महाराष्ट्रावर अन्याय केला आहे 
मळ ते स्पष्टपणें बोलूनहि दाखवितात, सणोसरा येथील 
ल गकुमारती! या ग्रामीण विद्यापीठाचे उपसंचालक श्री. 
मनुभाइ पंचोळी हे या लोकांचे प्रतिनिधि म्हणतां येती- 
छ, श्री. पंचोळी विधायक कार्यकर्ते म्हणून जितके 
प्रसिद्ध आहेत तितकेच सव्यसाची गुजराती लेखक 
म्हणूनहि लोकप्रिय आहेत. त्यांनीं पं ी 


> यी ि जबाह्रलाल 
नेहरू व श्री, ढेवरभाई यां 6 
ह्‌ रभाई यांना पत्र ल्हून मुंबई ही 


महाराष्ट्राचीच आहे व मुंबईसह संयुक्त महारा बनणेंच 
न्याय्य आहे असे आपलें मत कळविलें असल्याचें 
समजतें. स्वतः श्री, ढेबरभाई ( कॉंग्रेस . 
गुजरात प्रदेश कॉंग्रेस सशितीचे चिर|॥ 


शाहू याने भहार्चा मागणी म्याय्य क ोब्य 
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द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


भाषावार प्रान्तरचना आणि सौराष्ट्र 


आहे असेंच वाटते. पण गु० प्र कॉ० कमेटीच्या 
दडपणापुढें त्यांचें कांहीं चालत नाहीं. 
साहित्यिक ब विधायक कार्यकर्ते 

मुंबईच्या बाबतींतील अन्याय हा भांडवलवाल्यां- 
च्या दडपणामुळे घडलेला आहे ही गोष्ट सोराष्ट्रांतील 
विधायक कार्यकर्त्यांच्या व साहित्यिकांच्या नजरेस 
आणणें फारसें कठिण नाहीं असा माझा अनुभव आहे. 
माझे जे मित्र प्रारंभीं मुंबईच्या बाबतींत माझ्याशी 
बोलायलाहि तयार नव्हते, ( पाहुण्याजवळ कटु गोष्ट 
कशाला काढा १ ) तेच पुढें पुढें म्हणूं लागले : “ जे 
गुजराती धनिक मद्रास-कलकत्ता-रंगून-मोंबासाला आपले 
कारखाने चालवूं शकतात त्यांना महाराष्ट्रांत राहण्याचीच 
एवढी भीति कां वाटावी १ ” भुंब्रई स्वतंत्र राहिली तर 
तें अनीतीचें व गुंडगुरीचें आगर बनेल, म्हणून ती 
गुजरांतेला जोडली तरी माझी हरकत नाहीं, पण कोण- 
त्याहि परिस्थितींत स्वतंत्र राहतां कामा नये असें मीं 
अनेकांजवळ बोललो. त्याचा परिणाम असा झाला कीं 
मुंबई महाराष्ट्रांत गेळी तरी फारसे बिघडणार नाहीं 
असं ते म्हणं लागले. श्री. कासमभाई दद नांबाच्या 
मुस्लिम विधायक कार्यकत्यांशीं बोलतांना मळा असाच 
अनुभव आला. बराच वेळ चर्चा झाल्यानंतर महाराष्ट्रा 
चें म्हणणें न्याय्य आहे हें त्यांनीं कबूल केळे. गुजरात- 


सौराष्टरांतील सगळेच लोक भांडवलवाळे किंवा धनिक- 
घार्जिण आहेत असे समजणे चूक आहे समाजवादी 
राज्याकडे आपण वाटचाळ करीत आहोंत आणि 
आपली इच्छा असो कीं नसो, तिकडे आपर्णाला जावेच 
लागणार आहे ही गोष्ट सुशिक्षितांना कळून चुकली 
आहे. यामुळें धनिकांच्या बाजूने जाण्यास सामान्य 
नागरिक फारसा राजी दिसत नाहीं. भाषावार प्रांतरच- 
नेचे तत्वच चूक आहे, सगळींच राज्ये द्विभाषिक, 
बहुभाषिक बनवावयास हवीं होतीं असें म्हणणार 
लोकहि मला मेटले. त्यांच्या या मताच्या मुळाशीं 
मुंबईबददलचा मोह असणें अशक्य नाहीं; पण सोराष्ट्राचा 
प्रश्न मुख्यतः आर्थिक आहे. भाषिक अडचण त्याला 
कधीं बाधलीच नाहीं. स्वतःचा विकास करून ध्यावयचा 
मध्ययुगीन व्यवस्थेतून वर निघावयाचें, यासाठीं त्याची 
घडपड चालं आहे. संपन्न गुजरातवरोबर आपण 
जोडले गेलों तर आपला फायदा होईल असें त्याला 
वाटतें. अर्थात्‌ सरकारी नोकर, पुढारी वगर मंडळीची 
त्यामुळें थोडी अडचण होणार आहे हें खरें. पण पुढीळ 
हिताच्या व सोयीच्या दृष्टीनें या गेरसोयीकडे दुलेक्ष 
करण्यास ते तयार आहेत. सोराष्ट्राची ही वृत्ति विदर्भीय 
जनतेने जाणून घेतली पाहिजे असें पुनः एकदा 
म्हणावेसे वाटते. . 


बुद्धाचा सददा 
बुद्धांचे तत्त्वज्ञान निष्क्रिय आणि निरा्यावादी आहे 


का ? - बोद्धधर्मांचे कांहीं भाष्यकार असे म्हणतात 
खरें ! पण बुद्धाचा जेव्हां जेव्हां मी विचार करतों, 
तेव्हां मला मात्र तसें बाटत नाहीं. . . ध्यानस्थ, प्रात- 
निर्वाण बुद्ध कसे असावेत याची आपली एक विशिष्ट 
कल्पना आहे. अनेक सिद्धहस्त कलावंत कारागिरांनी 
मोठ्या भक्तिभावनेनें त्या विशिष्ट कल्पनेस आपल्या 
शिल्पक्रतींतून साकार केलें आहे, बुद्धाच्या त्या प्रतिमां- 
कडे बघितळे, तर भारतीय तत्त्वज्ञानाचा जणू गाभाच 
भारतीय विचारांचे जणू प्राणतत्त्वच त्या प्रतिमांतून 
अंबतरळें आहे असें भासते. कमलासनावर ध्यानस्थ 
बसलेला; शांत, अविचल; विकार व वासना यांच्या 
अतीत; जगांतील कलह बघ खळबळ जेथें पोहोंचं 
शकत नाहींत अशा त्या भगवान्‌ बुद्धाच्या मूतींकडे 
पाहिळें, तर ही अवस्था सानवाच्या पलीकडे, अप्राप्य 
अशी आहे असेंच एकदम बादून जाते. पण पुन्हां 
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त्या मूर्तीकडे न्याहाळून पाहूं लागलें, तर त्या शांत, 
अविचल मुद्रेखाळून एक बिलक्षण भावना, एक 
विलक्षण अननुभूतपूर्वे प्रेम व कारुण्य पाझरतांना प्रतीत 
होतें. ध्यानस्थ बुद्धाचे नेत्र निमीलित दिसतात खरे; 
पण त्या मिटलेल्या नेत्रांतून एक अनिर्वचनीय जीवन- 
शक्ति बाहेर पडत आहे, त्या पाषाणमय प्रतिमेतून 
एक चैतन्य सळसळत आहे याचा साक्षात्कार होतो. 


यि 


बुद्धांना जाऊन अनेक युगें लोटली असतील, पण ते 
आपल्या जवळ, आपणांमध्येंच आहेत असे वाट्टूं 
लागते. त्यांचा आवाज जणूं आपल्या कानाशीं येऊन 
सांगू लागतो कीं, “ जीवनांतील संघर्षाला घाबरून 
पळून जाऊं नको; त्याला शांत निभय नजरेने तोंड दे 
स्वतःची अधिक उन्नति ब विकास साधायला ही मोठी 
संघिच आहे असें मान, ” -- जवाहरलाल नेहरू. 
[। 1)1500४९॥छ ण [गत18&' मधून. पान ११२] 
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डॉ. शे. दा. पेंडसे 


“मम वर्त्म अनुवर्तन्ते' 


या मथळ्याचा एक लेख सेनापति पां. म. बापट 
यांनीं“ नवभारत ' मासिकाच्या डिसेंबर १९५५ 
च्या अंकांत लिहिला आहे. "मम वर्त्मानुवर्तन्ते मनुष्या: 
पार्थ सर्वराः ! हा छोकाधे गीतेच्या तिसऱ्या व चौथ्या 
अध्यायांत आला आहे व दोन्ही ठिकाणीं त्याचा सारखाच 
अर्थ करणें अधिक योग्य होईल अस श्री. बापटांचे 
म्हणणे आहे. “ मला कांहीं कर्तव्य उरलें नाहीं व 
कांहीं मिळवायचेंहि नाहीं, तरीसुद्धां आळस सोडून 
जर मी कर्म करणार नाहीं तर लोक साझ्या वागण्या- 
अमाणे वागत असल्यामुळें ( कमंहीन होतील ) 
आणि अल्या रीतीने मी कर्म न केल्यामुळे अवघी 
लोकस्थिति नासून जाईल ?' अशा संदर्भांत तिसऱ्या 
अध्यायांत वरील छोकार्घाचा उपयोग केला आहे. 
चौथ्या अध्यायांतहि * ये यथा मां प्रपद्यंते तांस्तथेव 
भजाम्यहम्‌ । ? या पुढच्या 'छोकार्धाचा असाच अर्थ 
केला पाहिजे. पण तसा न करितां ज्ञानेश्वरांनी ' मला 
भजतात ' असा अर्थ केला आहे. तो समर्थनीय 
असला तरी त्यापेक्षांहि “ माझ्या वागण्याप्रमाणे 
वागतात? हा अर्थ अधिक सरळ आहे असें प्रतिपादन 
श्री, बापट यांनीं केळे असून ते ज्ञानेश्वरांच्या चिकित्सक 
भक्तांच्या पुढें ठेविळें आहे. 

चौथ्या अध्यायांतील ११ वा "छोक “ये यथा मां 
प्रपद्यंते तांस्तथेव भजाम्यहम्‌ । मर्म वर्त्मानुवर्तन्ते 
मनुष्या: पार्थ सर्वराः || ? असा आहे. जे मला ज्या 
फळाच्या हतूने शरण येतात, तें फल लांना देऊन मी 
त्यांना भजतों म्हणज त्यांच्यावर अनुग्रह करतों. असा 
पूर्वीर्धीचा अर्थ शैकराचायीनीं केला आहे. “ ये यथा 
येन प्रकारेण, येन प्रयोजनेन यत्फलार्थितया मां प्रपद्यन्ते 
तांस्तथेब तत्फलदानेन भजामि अनुग॒ह्ामि । ” येथे 
 प्रपद्यन्ते ? शब्दाचा अर्थ शंकरांनी दिळा नाहीं. 
रामानुजांनी त्याचा “ समाश्रयन्ते ! असा अर्थ केळा 
असून, जे स्वतःच्या अपेक्षेप्रमाणे ज्या प्रकारे माझी 
कल्पना करितात, त्या प्रकारें मी त्यांना भजतो म्हणज 
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' दुशयामि ' स्वतःला दाखवितो. - असे भाष्य या 
-छोकार्धावर केलें आहे. 
€ प्रश्पदू ? याचा अर्थ संरक्षणाकरिता एखाद्याचा 
आश्रय करणे एखाद्याला शरण जाणें असा आहे. 
* शाघि मां त्वां प्रपक्ने ? येथील प्रपत्न शब्दाचा अर्थहि 
तोच आहे. हें लक्षांत घेऊन ज्ञानेश्वरांनी * येऱ्हविं 
त्ऱ्हीं पाहीं । जे जसे माझ्या ठायीं । भजति तेयां मी- 
ही । तेसाचि भर्जे ” असा, वामनपंडितांनीं “कीजे 
अस मला । भजती मी तेसा तेशां तयाला । भजतो 
पावतो ' असा, आणि टिळकांनीं जे मला ज्या प्रकार 
भजतात त्यांना मी त्याप्रमाणेच फळ देतों असा या 
'होकार्धाचा अर्थ केला आहे. 
हें विस्ताराने सांगण्याच कारण असे कीं, चोथ्या 
अध्यायांतील “ मम वत्म अनुवतेन्ते -? या “छोका- 
र्घाला लागून असलेल्या ये यथा मां प्रपद्यंते या 
वरच्या अधोत काय सांगितठे आहे तें लक्षांत यावे. 
€ ज्याची जशी भक्ति तसे त्याला फळ मी देतों ' अस 
भक्तीच विडा या ठिकाणीं चाललें आहे, असेंच 
सानश्वरापू्वाच्या व नंतरच्याहि टीकाकारांचे मत आहे. 
आणि भक्तीचा हा अगदीं लागून असलेला संदर्भ 
पाहूला म्हणजे शानेश्वरांनीं * मम वत्मी अनुबतेन्ते - 
या ऱहोकार्धाचा ' देखें मनुष्पजात सकल । हें स्वभाव- 
ताचि भजनश्लील | जाळे अस केवल । माझ्या ठाई |]? 
असा अथकां केला ते लक्षांत येतें. 
यि यथा मां प्रपद्यन्ते? हा ११ वा *छोक कोणत्या संद 
भात आला आहे, याविषयींचा हा मतभेद आहे. श्री 
बापट यांच्या मते ' परित्राणाय साघूनां विन न 
दुष्कृताम्‌ " या ८व्या -छोकाच्या संदरञा कीच 
न रभाततो आला आहे 
इतर टीकाकारांच्या मते ९ व्या आणि १०८ या 
दंडमुत हा रा ४ यू 'छोकांच्या 
_ वा "होक आला आहे. आणि पुढील 
श्र्व्या "छोकाचा संदर्भहि याच मताल की 
आहे. कारण त्यां देवतांर म 
त्यांतहि इतर देवतांच्या भक्ती र 
पण आहे. * ज्याची ही 
ी जशी भक्ति तसे त्याला फळ 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


>. थद्वारे क 
राज्य मराठी विकास संस्थद्र 
संगणकीकृत 


५ ९ र क्र १ 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


£ मम वर्त्म अनुवर्तन्ते 


र्‍या भक्तिविषयक विशेष सिद्धांतांतून ' जशास तर्से ? 
:हा सामान्य सिद्धांत निघतो हें खरें आहे. आणि 
टिळकांनी ' सिद्धावस्था व व्यवहार ? या. प्रकरणांत 
,नि्वेर वृत्तीने प्रतिकार कसा करतां येतो हें सांगतांना 
“ये यथा मां प्रपद्यंते? हा "होका्ध उद्धत करून 'जे 
मला जसे भजतात तरस त्यांना मी फळ देतों? या- 
प्रमार्णे वागून खुद्द भगवानहि 'वेषम्य नैद्वृण्य' दोषापासून 
कसे अलिस्त असतात हें दाखविलें आहे. पण हें दाख- 
वूनहि या पुढच्या 'मम वत्मे अनुवतेन्ते' या लोकार्घा- 
चा अर्थ मात्र “कोणीकडून झालें तरी मनुष्य माझ्याच 
मार्गाला येऊन मिळत असतात ' असा केला आहे व 
त्यावर पुढील टीप दिली आहे: “ मम वर्त्म अनु- 
वतैन्ते ' हा उत्तराध॑ पूर्वी (३-२३ ) थोड्या निराळ्या 
अर्थानें आला आहे व त्यावरून गीतेत पूवीपर संदर्भा- 
प्रमाणे अर्थ कसा बदलतो हें लक्षांत येईल. असो. 
कोणत्याहि वाटेने गेळें तरी परमेश्वराकडेच जातो हं 
जर खरें तर अनेक लोक अनेक मागौनीं कां जातात 
याचें कारण पुढील “छोकांत सांगितलें आहे ( गीता- 
रहस्य, उ. ६६९ ). 

आळस सोडून मी जर कर्माच्या ठायीं वर्तेणार 
-नाहीं तर मी कसा वागतों ते पाहून लोक वागत 
कसल्यासुळे, मी कमे न केल्यामुळें लोक उत्सन्न 
होतील. ( ३-२३,२४ ) असा तिसऱ्या अध्यायांतील 
पूवे आणि अपर संदर्भ, ' मम वत्मे अनुवतेन्ते? याचा 
जो अर्थ केला आहे तो करण्याला अनुकूल आहेत. पण 
न्यौथ्या अध्यायांत “ नि मला ज्या प्रकारे भजतात त्या 
प्रकारें मी त्यांना मजतों म्हणजे फल देतों. ( कारण ) 
लोक मी कक्षा वागतो तें पाहून वागत असतात असा 
८ मम वत्म॑ अनुवतैन्ते ' याचा अर्थ करण्याला पूव 
आणि अपर संदर्भ अनुकूल नाहीं. म्हणूनच कमयोगी 
आणि “* जशास तसे ? या तत्त्वाचा पुरस्कार करणाऱ्या 
टिळकांनींहि तसा अथे केला नाहीं. याठिकाणी पूव 
आणि अपर संदभ पुढीलप्रमाणें आहे : मी अजन्मा, 
अविकारी आणि सर्व भूतांचा स्वामी असूनहि प्रकृतीच्या 
ठायीं अधिष्ठित होऊन आपल्या मायेने जन्म घेतों 
(अ, ४, छो. ६ ), जेव्हां धर्माला ग्लानि येते आणि 
अधमं बोकाळतो तेव्हां मी जन्म घेतों (७), साधूंच्या 
रक्षणाकरितां आणि दुष्टांच्या विनाश्याकरितां धर्माच्या 
संस्थापनेसाठीं मी युगीं युगीं जन्म घेतों ( ८ ). माज 
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हें दिव्य जन्म व कर्म तत्त्वतः जो जाणतो तो देह- 


- त्यागोत्तर पुनः जन्म न घेतां, मला प्राप्त होतो ( ९ ). 


आसक्ति, भीति व क्रोध ज्यांनीं सोडले आहेत, ज्यांनीं 
माझा आश्रय केला आहे, जे मन्मय झाले आहेत, 
ज्ञानरूप तपाने जे पवित्र झाले आहेत असे अनेक लोक 
मला येऊन मिळाळे आहेत ( १० ), जे ज्या प्रकारे 
मला भजतात त्यांना मी त्से फळ देतों. हे पार्थ, मनुष्य 
कोणत्याहि मार्गानें ( सर्वराः ) गेळे तरी माझ्याच 
मार्गाचे (म्हणज माझ्याकडे येणाऱ्या मार्गाचे) अनुकरण 
करीत असतात ( ११ ). कम सिद्धीला जावें या इच्छेने 
लोक देवतांची भक्ति करतात. कारण मनुष्य-लोकांत 
कर्मापासून सिद्धि लवकर होते ( १२ ). गुणकर्मे- 
विभागानें मी चातुर्वर्ण्य निर्माण केळे. मी अकर्ता व 
अविनाशी असलों तरी या चातुवेर्ण्याचा कर्ताहि मी 
आहे ( १३). कमेफलाविषयीं मला स्पृहा नसल्यामुळें 
कर्मांचा लेप मला लागत नाहीं. जो माझें हें अलिप्त 
स्वरूप जाणतो त्याला कम बंधक होत नाहींत ( १४). 
असे मला जाणून पूर्वीच्या मुमुक्षूनी कम केलीं. म्हणून 
पूर्वीच्या लोकांनीं पूवी जसे ( माझे अलिप्त स्वरूप 
जाणून ) कम केलें तसें कम तूं कर. ( १५ ). 

वरील दहा -छोकांत, वाद्विषय टछोक जवळ- 
जवळ मध्यभागीं आहे. त्याच्या पूर्वीच्या ब नंतरच्या 
विवेचनाचा रोख पाहिला तरे, “ मी जद्यास 
तसें वागतों; कारण लोक मी कसा वागतों तें पाहून 
वागतात ? असा केवळ कर्मपर अर्थ सांगावयाचा 
नसून, कर्म कसें केलें असतां, बंधक न होतां परमेश्वर- 
प्रा्ति होते हें येथे प्राधान्याने सांगावयाचे आहे हं 
लक्षांत येईल, तिसरा अध्याय हा कर्मयोगाचा आहे. 
तेथे कर्मयोगाचे व क्षत्रियाच्या स्वघर्मांचे विवेचन 
होऊन गेलें. चौथ्या अध्यायांत ज्ञान-कर्म-संन्यास-योग 
सांगितला आहे. ईश्वराचे दिव्य जन्म ब कमे यांच्या 
ज्ञानानें कर्माच्या बंधकत्वाचा नाश होऊन इंश्वरप्राप्ति 
कशी होते त॑ या अध्यायांत सांगितलें आहे, 

ईश्वर हा वस्तुतः अज, अविकारी, अकता आहे, 
तरी घर्मस्थापनेकरितां मायेच्या साहाय्यानें तो जन्म 
घेतो. ईश्वराच्या जन्माचे ब कर्माचे दिव्यत्व जाणून 
या ज्ञानरूप तपाने पवित्र होऊन ब आसक्ति, भीति 
क्रोघधरहित होऊन जे इंश्रराचा आश्रय करतात ते 
ईश्वराला मिळतात. कोणत्याहि देवतेची भक्ति करणारे 
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लोक वस्तुतः इंथ्वराचीच भक्ति करीत असतात. 
( ९-२३ मध्यें याचे विशेष स्पष्टीकरण आहे. ) पण 
ईश्वराच्या दिव्य-जन्मकर्मांचे ज्ञान नसल्यामुळे त्या 
सकाम भक्तांना त्यांची इच्छिललीं फळें इंश्वर देतो. 
-इैश्वराचें यथार्थ स्वरूप ओळखुन त्याची भक्ति कर- 
'णाऱ्यांना इंश्वर स्वस्वरूपांत मिळवितो. म्हणून मी 
चातुवण्ये निर्माण केळे तरी वस्तुतः मी अकर्ता व 
अव्यय आहे आणि कर्मफलाविषयीं मला स्पृहा नस- 
ल्यामुळें तीं मला बंधक होत नाहींत हें जाणून घेऊन 
मनुष्यांनीं कर्मे केलीं म्हणजे कर्मे करूनहि ते अकते 
व कमफलाच्या स्पृहेपासून अलिप्त राहत असल्यामुळे 
कर्म त्यांना बंधक न होतां ईंश्वरप्रास्ति होते हें या “छोकां- 
मध्ये सांगितलें आहे. हँ लक्षांत घेऊन १९ व्या -छोका- 
चा अर्थ केला म्हणजे 'जशास तसें! हा सामान्य सिद्धा- 


न्त तर मिळतोच पण पूर्वापर संदरभेहि सोडावा ढागत 
नाहीं आणि केंवळ जशास तसें वागावें या सामान्य 
सिद्धान्तापेक्षां, इंश्वरी दिव्य जन्म-कर्माच्या ज्ञानामुळे 
कर्मे करूनहि अलिप्तता कशी राखतां येते व इंध्रर- 
प्राप्ति किंवा मोक्ष कसा मिळवितां येतो याचेंहि ज्ञान 
होतें. म्हणून चोथ्या अध्यायांतील “ मम वर्त्म अनु- 
वतेन्ते ? या -छोकार्थांचा शकर, रामानुज, ज्ञानेश्वर; 
वामन पंडित व टिळक यांनीं केलेला अर्थ पूर्वापर 
संदर्भाला जुळणारा, सरळ, शास्त्रशुद्ध, अधिक व्यापक्र 
ब अधिक लाभदायक वाटतो. 'मम वत्मे अनुवतेन्त * 
याचा * माझ्याठायी भजनशीळ ? असा अर्थ केवळ 
ज्ञानेश्वरांनींच केलेला नाहीं. शकर, रामानुज, वामन- 
पंडित व टिळक यांनींहि याच आहायांचे अर्थ केळे 
आहेत हें येथे सांगितलें पाहिज, 


चातुवण्ये व मानवाचा विकास 
- जुन्या काळीं गुणांचीहि वांटणी झालेली होती. 
म्हणज अमुक अमुक एक गुण ब्राह्मण, क्षत्रिय आदीं- 
च्यांत असले पाहिजेत, अक्ली व्यवस्था होती, या 
व्यवस्थेनुसार त्राह्मणांत शांति, क्षत्रियांत तेज आणि 
शोयं, वैद्ययांत दक्षता आणि शद्रांत नम्रता, म्हणजेच 
सेवावृत्ति अवश्‍य असली पाहिजे, असे मानलें जात 
असे, पण जनता आणि सेवा यांची ब्राह्मणाला आवदयक- 
ता नसते काय ? शांतीरिवाय शूद्राचें चालेल काय ! 
ब्राह्मण दुबळा बनला तर चालेल काय ? आणि क्षत्रिया- 
नें सेवा करण्याचें नाकारळें तर वरे होईल काय १ 
-अद्ा तऱ्हेने विचार करतांना लक्षांत येतें कीं गुणांची 
ही वांटणी गैर आहे. जोंपर्यत गुणांची अशी वांटणी 
राहील तोंपर्यंत मानवाचा पूर्ण विकास होणार नाहीं, 
महात्मा गांधींनीं सांगितलें कीं सत्य, अहिंसा, प्रेम 
आदि गुणांची आवदुयकता जेबढी संन्याद्याला आहे 
तेवढीच ग्रहस्थाला आणि इतर सवाना आहे. भिक्षेवर 
अवलंबून राहाणे हा धर्मच होऊं दाकत नाहीं. आपली 
सर्वे सेवा समाजाला अपेण करणे आणि समाज जे 
कांहीं देईल ते आनंदाने घेणे, हा भिक्षेचा खरा अथे 
आहे, हा गुण गृहस्थालाहि लागूं आहे. आधुनिक 
भार्षेत बोलायचे तर, जे सद्गुण असतात ते समाजा- 
च्या उपयोगाकरितां असतात; त्यामुळें कांहींशीं जीवन- 
दृष्टि आज बदललेली आहे, आजच्या युगांत एखादा 


ड्‌ 
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मालक आपल्या नोकराला कितीहि" जरी चांगले 
खायला प्यायला देत असला ब त्याचें उत्तम पालन- 
पोषण करीत असल्य तरी त्यामुळें आमचें समाधान 
होणार नाहीं. त्याला खाणे-पिणे चांगळें मिळत असलें. 
तरी त्याचा पूर्ण विकास कुठं होत आहे १ हा मालक 
केवळ स्वामित्वभावनेनें, दयाबुद्धीने सेवकाचे पालन- 
पोषण करतो. त्यामुळें त्याच्या कांहीं गुणांचा फार तर 
विकास होईल, पण पूर्णविकास कसा होणार ? म्हणून 
जोपर्यंत मालक हा मालक आणि नोकर आणि नौकर 
हा नोकर आणि मालक दोन्हीहि बने शकत नाहीं 
तोंपर्यंत दोघांचाहि पूर्ण विकास होणार नाहीं. पति हा 
पत्नीचें उत्तम पालन-पोषण करतो आणि पत्नी पतीची 
आज्ञा पाळते, तेव्हां दोघांनींहि आपलें कर्तव्य पुरें केळं, 
पण दोघांनाहि परीक्षेत १०० मार्क मिळावेत असे मी 
म्हणणार नाहीं. एवढें करूनहि दोघांना ५०-५० 
माकच द्यावेत असें मी म्हणेन, त्यांना जर १०० माक 
पाहिजे असतील तर पतीला पत्नी व्हावे लागेळ, आणि 
पत्नीला पति व्हावे लागेळ, म्हणजे स्त्रीला लनी आणि 
उुच्पव पुरुषाला पुरुष आणि स्त्री दोन्हीहि व्हावें 
लागल, तेव्हां त्यांना १००-१०० माक मिळतील. 


-” आचाये विनोबा 
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टॉइनबींचें इतिहासभाष्य 


प्रस्तुत युग संघशक्तीचें आहे, एकांड्या शिलेदारांचें 
नव्हे. आजच्या काळची विद्वत्ता एका व्यक्तीचे चिंतन 
नसून ती अनेकांच्या संमिश्र चिंतनाने बनलेली वस्तु 
आहे या घटनेमुळे तिच्यांत मूलतःच ढिलपणा 
'दिरण्याचा वळकट संभव राहतो. आजचे गाजलेले 
विद्वान्‌ हे जुन्या काळांतल्या विद्वानांप्रमाणे संपूर्ण विषय 
स्वतःच जाणणारे कचितच आढळून येतात. दुसऱ्याचे 
मत स्वीकारून व त्यांचा विटेप्रमाणे उपयोग करून 
. जर एखाद्याने इमारत बांधण्यास सुरुवात केळी आणि 
ती बीटच मुळांत ठिसूळ असली तर ती इमारत 
खचण्याचा संभव निर्माण होतो. आजच्या युगांत 
उपल्ध झालेल्य़ा साधनांचा उपयोग करून अशा 
मोठ्या इमारती बांधण्याचा हव्यास घरणारे महत्त्वाकांक्षी 
लोकहि काळाबरोबर पुढें आले आहेत. विद्वदत्तेला 
बाधक अशी दुसरी एक सद्यःकालीन गोष्ट म्हणजे 
एखाद्या विद्वत्कृतीचें खंडनमंडनपूवेक यथास्थित 
मूल्यमापन होईल अशी प्रस्तुत युगाची धाटणी नाहीं. 
पूर्वी एखादा पंडित आपला ग्रंथ घेऊन काशीसारख्या 
ठिकाणीं जात असे व आपल्या ग्रंथावर विद्वानांचे 
शिक्कामोतब करवून घेई. आज हा प्रघात अशक्‍य 
झाला आहे. कारण औद्योगिक क्रांतीप्रमाणें लोकशाही- 
पद्धतीचा शिरकाव विद्दक्षेत्रांत झाला आहे व लोक- 
शाहींतील निर्णय कशा तऱ्हेने घेतळे जातात हें पाहिलें 
म्हणजे तेथें तत्त्वनिश्चिति होईळ असें अपेक्षिणे मूलतःच 
चुकीचे वाटते. औद्योगिक क्रांतीच्या विचारसरणीचा 
प्रादुर्भाव सर्वे क्षेत्रांत झाल्यामुळें श्रमदानाला एक भलतेच 
महत्त्व प्रास झाळें आहे. त्यामुळे क्रियावान्‌ तोच पंडित 
या सुभाषरितालाहि विपरीत अथे जडूं पहात आहे. 
आपल्या महाराष्ट्रांत दीघेक्रायवत्तेमुळें पंडितपदवीस 
-पोंचलेल्याचें उत्तम उदाहरण रियासतकार डे. सरदेसाई 
यांचें होय. अर्नाश्ड जोसेफ टोंइनची ( ५111016 उ. 
गृ'०४०९ ) हे सरदेसायांचे कार्यवत्तेत ज्येष्ठ बंधु 
किंबहुना पितामह म्हणण्यास प्रत्यवाय नाहीं. 
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टॉइनबरींच्या लेखनाशीं आमचा परिचय फार वषापूर्वी 
झाला. पहिल्या महायुद्धानंतर तुर्कस्तानचा प्रश्न आणी- 
बाणीचा झाला होता तेव्हां त्यांच्या एतद्विषयक लेखना- 
कडे प्रथम लक्ष वेधले व तें स्वतः पाहून लिहिलेले 
असल्यामुळें मनावर चांगलें ब्रिंबलें. नंतर त्यांचे 
आंतरराष्ट्रीय प्रश्नावरचे वार्षिक प्रबंध वेळोवेळीं 
वाचण्यांत आले. या पूर्वतयारीमुळें त्यांचा प्रस्तुत दहा 
खंडांत सुमारें ७ हजार पानांचा संपूर्ण झालेला ग्रेथ 
८8 उपतेश र्जा पा80४ पहिल्या तीन 
खंडांच्या र्पार्ने सन १९२४ सालीं प्रसिद्ध झाला 
तेव्हां तो ताबडतोब वाचावयास घेतला व त्या 
विषयावर इतिहास - संशोधक - मंडळांत व्याख्य़ानहि 
दिलें, कीं ज्याला अध्यक्ष तात्यासाहेब केळकर यांना 
उत्तर देण्याची स्फ्ति झाली. त्यावेळीं आपण फार 
मोठ्या विद्वानाच्या सात्िध्यांत आलों असे ग्रंथ 
वार्‍चून बाटल, दुर्देवाने हे मत आज तितक्या प्रमाणांत 
खरें वाटत नाहीं. 
इतिहासाला वाड्मयपदवीला 
पोहोंचविणारे इतिहासकार 
अफाट सतत वाचन, अविरत दौर्घोद्योग, इंग्रजी 
लेखनाची पलछेंदार शैली, स्वाभाविक अंगथूत सोम्य- 
वृत्ति व नेमस्तपणा या गुणांबद्दल टॉइनबींचा हेवा 
कोणालाहि वाटावा, त्यांचा कामाचा उरक पाहून छाती 
दडपून जाते ! जगांत, स्वतःच्या देशांत किंबा 
आपल्या कुटुंबांत केवढीहि उलथापालथ झाली, 
महायुद्ध आळें आणि गेलें, हातीं घेतलेले काम बाजूला 
ठेवून अनेक बर्ष युद्धकालांत दुसरेच काम कराबे 
लागलें, तरी त्यामुळें त्यांच्या ठरवून घेतलेल्या कामांत 
बदल झाला नाहीं किंवा तं बंदहि पडलें नाहीं, तेरा 
भागांचा आराखडा त्यांनीं तीस वर्षापूर्वी जसा कत्पिला 
तसाच तो अखेरपर्यंत कायम ठेवून चिकाटीने कागदा- 
बर उतरविला, या माणसाची अनेक विष्रयांवरीळ 
ग्रंथ वाचून त्यांतून आपणाला उपयुक्त व कघींतरी, 
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कोठेतरी, लेखनांत आणण्यासारखे उतारे संग्रहीत 
करण्याची जागरूकता अद्भूत म्हटली पाहिज. आपल्या 
शेवटच्या चार खंडांतील लेखनासाठी तयार केलेल्या 
टिप्पणी लॅंडनवर बाँब फेक होत असतांना कदाचित्‌ 
जळून जातील म्हणून त्यांनीं सुरक्षिततेसाठी सहा वर्षे 
अमेरिकेंत नेऊन ठेविल्या होत्या. त्या परत सन १९४६ 
सालीं पुनः हातांत घेऊन सहा वर्षांत त्यांनीं चार 
खंड लिहून काढले, कांहीं टीकाकारांचा असा अंदाज 
होता कीं हें अजस कार्य तडीला जाणार नाहीं. 
पण त्या सर्वांची टोंइनवींनीं निराशा केली. हेंच काय तर 
मूळच्या संकल्पापुढें जाऊन गेल्या तीस वर्षांत पड- 
लेल्या ज्ञानांतीळ भरीमुळें व स्वतःच्या विचारांत घडून 
आलेल्या फरकामुळे या दहा खंडांतील विवेचनांत 
जो बदल करणें आवश्‍यक वाटतें तो करून “ फेर- 
विचारांचा एक अकरावा खंड ” व खेरीज या महा- 
भाष्यांत आलेल्या सवे स्थळनामांचा भौगोलिक कोडा 
व त्यांचे नकाशे यांचा एक बारावा खंड काढण्याचें 
त्यांनीं जाहीर केळे आहे. तसंच या पुढील काम 
म्हणून ग्रथाची योजना मनांत ठरवून त्याच्या अभ्या- 
साला त्यांनीं सुरुवातहि केली आहे. आपल्या शरी- 
राठा, मनाला व कार्याला वळण लावून सतत कामाला 
अुंपून घेण्याची त्यांची हुशारी विरळाच म्हटली पाहिजे, 

टोईनवरींची विद्वत्ता जशी अपूर्व तशीच आपल्या 
क्षेत्रांत आत्मविश्वासाने निःशकपणे विहार करण्याची 
त्यांची रीत अनन्यसाधारण आहे. टोंइनवी साहित्यांत, 
त्यांतहि काव्यांत मुरळेळे आहेत. ग्रीक, लातिन, 
इंग्लिश, फ्रेंच, जमन, इटालियन, अरबी, तुकी अशा 
अनेक भाषांत ते वाडायविहार करतांना आळतात. 
बायबल हा ग्रंथ तर त्याना मुखोदवत असावा. त्यांच्या 
कोणत्याहि विवेचनांत बायबल नाहीं असे नाहीं 
लेखनांत कवितेचा, सुभाषितांचा, धर्मवचनांचा व 
समाजवर्णनाचा एवढा अंतर्भाव केळेला आहे कीं 
ग्रथाची रचना कादंवरीमय रसाळ झाली आहे. तास्विक 
विचार करणारे लेखक वर्णनाच्या सूक्ष्म छटांत क्रचि- 
तच रंगतांना दिसतात; पण येथें अगदीं उलट प्रकार 
आहे. विवेचनांत अनेक शास्त्रातील परिभापेचा कुशल- 
तेनें उपयोग केळेठा आढळतो. विषय डोळ्यांसमोर 
उमा करण्याची ब कल्पनामूर्ते मनावर खोदण्याची 
त्यांची कुरालता वाखाणण्यासारखी आहे; आणि 


त्यांच्या विवेचनाचा विषयहि मोठा उत्कट भव्य आहे. 
ग्रंथकार स्वतःच आपल्या विषयांत रंगलेले असल्या-- 
मुळे वाचकहि त्यांत तछीन व्हावे हें ओघानेंच आलें. 
इतिहास हें वाड्यय आहे व असलें पाहिजे असं 
म्हणणाऱ्या ट्रेव्हल्यानप्रभ्गति इतिहासकारांचे टेइनत्री. 
मुकुटमणि म्हटले पाहिजेत. 


कांटेकोर पूर्वनियोजन 


जगाचा इतिहास टोंइनत्ी राष्ट्रानुसार किंवा राज्या. 


नुसार विभागीत किंवा चर्चीत नाहीत. त्यांच्या मते 


इतिहासाची खरी विभागणी वेगवेगळ्या मानवी 
संस्कृतींत केली पाहिजे व त्याप्रमाणे त्यांनीं सुमारें 
एकवीस संस्कृतींत जगाचा इतिहास सामावून मांडला 
आहे, यांतील जीवंत संस्कृति पांच सहाच भरतील, 
बाकी नष्ट, मृत किंवा मृतप्राय आहेत. मानवाचा 
उपल्ध इतिहास उणापुरा सहाहजार वर्षांचा. त्यांची 
घडण टोंइनबी या इतक्या मूर्तीत करून दाखवितात. 
या संस्कृतींच्या उत्कर्षापकर्षावरून वा जीवन्मृतावस्थे- 
वरून मानवेतिहासाचे कांहीं नियम बनवितां येतात 
किंवा काय हें पाहण्याचा टोइनब्रींचा प्रयत्न, 
त्यांनी तसे कांहीं नियम बनविता येतात 
असें दाखविलें आहे. अर्थात्‌ हे नियम सर्वमान्य 
होतील अशी अपेक्षा करणें चुकीचे ठरेल, पण उइनंगी 
मात्र एकाद्या धमंप्रवतैकाच्या उत्कटत्वाने भारळे ग्या, 
सारखे आपले सिद्धांत मांडतात. त्यामुळें त्यांची मांडणी 


संशयात्म्याची नाहीं. ती श्रद्धावान्‌ पुरुषाची आहे. 
सवे विषय त्यांच्या मनांत 


इतका व्यवस्थित बसलेला 
दिसतो कीं त्यांनी ठरविलेला आराखडा कोठेंहि मा्गे- 
पुढे होतांना दिसत नाहीं. विवेचनाचा कोणताहि मुद्दा 
भुढ आला कीं ते मागील खंडांतील अमके प्रकरण व 
अमका परिच्छेद पहा असे तर सांगतातच पण आधी- 
च्या खंडांत पुढील खंडाचा हवाला देऊन त्यांतील 
अमक्या प्रकरणांत वा परिच्छेदांत याचे पूर्ण विवेचन 
आढळळ असेंहि योजनापूर्वक सांगतात. यावरून त्यांची 
इमारत एकाद्या सर!इत स्थापत्यशास्त्रज्ञाच्या नकाशा- 
समाण मुळांतच आंखलळेली असून त्यांचे विवेचन 


स्वतः पुरते तरी परिपूर्ण आहे याची खात्री पट्तेवया 
माणसाच्या पूर्बनियोज 
होतें 


री नाची अचूकता पाहून मन थक्क 
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टॉइनबींचें इतिहासभाष्य 


सजेनशील अल्पसंख्य जमाती 
इतिहास घडवितात 

संस्कृतींचे इतिहासकार आजवर असें गुहीत धरीत कीं 
जथे जमीन, हवा, पाणी ब इतर भोतिक सोयींची 
सुलभता वा सुसाध्यता असल तेथें संस्कृती मूळ धरतात, 
पण टोंइननींची विच्ारसरणि त्याच्या अगदीं विरुद्ध 
म्हटली पाहिजे. ते संस्कृतीचे मूळ सृष्टींत न शोधतां 
ईश्वरांश असलेल्या मानवी मनांत शोधितात. ज्या 
ठिकाणीं मानव अधिक अडचणींत सांपडून त्यांतून 
बाहेर निघण्याची ब्रिकट जत्राचदारी त्यावर पडली 
तथेच संस्कृति वाढीस लागली असा त्यांचा शोध आहे. 
या त्यांच्या शोधाच्या सिद्धयर्थ ते अनेक ऐतिहासिक 
उदाहरणं सादर करतात. खडकाळ जमंन, सृष्टीचे 
उत्पात-आपात, सभोंवारच्या अन्य जातींचे विरोधी 
दडपण किंवा एखाद्या रानटी पण शूर जातीच्या गुलाम- 
गिरींत पडण्याची आपत्ति, अशांसारख्या गोष्टींमुळे 
मनुष्यजांत तयार होते. जी जात वरील आव्हाने 
स्वीकारून त्यांना तोंड देण्यांत पुरी पडते, ती स्वतः 


संस्कृतीची प्रस्थापक आपोआपच बनते, इंश्ररांश . 


घारण करणारा श्रद्धावान्‌ मानव हाच आद्य संस्कृत 
प्राणी धरल्यामुळे टोइनत्री हे कांहीं थोड्या मोठ्या 
माणसांच्या अवतारांमुळे मानवी संस्कृतीचे बीज रुजतं 
असें साहजिकच मानतात. जगांतील महत्त्वाचा 
इतिहास बहुसंख्य मानवांनीं घडविलेला नसून लहान 
लहान जमातींची ती करणी असते असा त्यांचा समज 
आहे. सुसस्कृत मानवाचा पहिला प्रयत्न आपल्या 
सभोंवतालच्या सृष्टीवर आपली सत्ता स्थापन करून ती 
आपल्या जास्त जास्त काबूंत आणण्याचा असला तरी 
लवकरच भोतिक सृष्टीचे आकर्बक व दडपण मागें 
पडन मनुष्य आपल्या अंतःकरणाकडे वळतो आणित्याचा 
ठाव घेऊन व त्यावर आरूढ होऊन तदृद्रारा सत्ताधीश 
होण्यांत तो जास्त जास्त कृतकृत्यता वाढीच्या काळांत 
मानूं लागतो. या व्यवहारांतहि आहान व त्याला 
तोंड देण्याची कुदाळता याच मार्गानें क्रमशः 
त्याच्या संस्कृतीची वाढ होत असते, आपल्या मनावर 
इष्ट तो ताबा प्रस्थापित करण्यासाठीं व्यक्तीला, तसेंच 
अल्पसंख्य पण स्जनज्ञीलळ जमातींना कांहीं 
काळ आपली मूळ जागा किंवा व्यवहार सोडून विचा- 
रासाठीं, नियोजनासाठी व कार्याची धडक मारण्या- 


न. भा, ६ 


अनुक्रमणिका 


साठीं वनवास पत्करावा लागतो. या वनवासाच्या 
काळांत सर्व तयारी पूर्ण होऊन पुनः ती व्यक्ति वा 
जमाती जगासमोर येतात तेव्हां यशस्वीच होऊन संस्क- 
तिसंस्थापक बनतात. टॅइनबींच्या तिसऱ्या खंडांत याच 
गोष्टीचीं अनेक उदाहरणें असून हा भाग मोठा मनो- 
रंजक तसाच उद्दोधक उतरला आहे. शिकार करणाऱ्या 
भटक्या जमातींचा एथ्वीतलावरील संचार व त्याचे 
इष्टानिष्ट परिणाम याचेंहि मोलिक विवेचन त्यांनीं या 
भागांत केळे आहे. संस्कृतींच्या इतिहासांत वनवास 
हा स्वेच्छेने, अनिच्छेने किंबा बाह्य जोरदार दडप- 
णानेंहि घडतो व त्याचे इष्टानिष्ट परिणाम इतिहासावर 
झालेले दिसतात. भारताचा सांस्कृतिक इतिहास चर्चा- 
वयाचा तर त्यांतील अल्पसंख्य पण पुढारी ब्राह्मणांचा 
इतिहास कालानुक्रमे सुक्ष्मतेनें तपासला तरी पुरे. वेग- 
वेगळ्या काळांत कोणतीं रूपें धारण करून ब्राह्मणांनी 
आपली संस्कृति टिकविण्यार्‍चा प्रयत्न केला व तो कित- 
पत यदास्वी झाला यांतच हिंदुस्थानच्या राजकीय 
इतिहासाच सार सहज सांपडण्यासारखें आहे. आजहि 
या ब्राह्मणांचा इतिहास पाहण्याचा प्रयत्न केला तरी 
त्यांतून हिंदुस्थानच्या डोळ्यासमोर घडत असलेल्या 
सद्येतिहासाचें सहज आकलन होईल. टेइनत्रींच्या 
विवेचनाची रीत याबाबत अशी आहे कीं त्यांचा कोण- 
ताहि मुद्दा बहुशः सर्वस्वी नाकारतां यावयाचा नाहीं. 
प्रत्येकांत सत्याचा अंद अल्प प्रमाणांत तरी असतोच. 
यामुळें त्यांचे सर्वस्वी मंडन किंवा निःशेष खंडन 
करणे अराक्यप्राय आहे. 
विशाल ग्रंथाचें स्वरूप 

ग्रेथाचें स्वरूप वाचकांच्या लक्षांत यावें म्हणन त्यांत 
चा्चिलेल्या मुख्य विषयांची यादी येथे देतों 

संस्कृतींचा तुलनात्मक अभ्यास; त्यांचा उद्‌भव; परि- 
स्थितीचे आव्हान व त्याला तोंड देणें; संकटांचे सुपरि- 
णाम; सुवणमध्याचा अवलंब; संस्कृतींची वाढ व खुरटणें; 
ऱ्या वाढीचे स्वरूप; स्वयंनिर्णयाकडे होणारी प्रगति; वाढी 
चे प्रथक्करण; वनवास, अज्ञातवास व पुनरागमन; वाढी 
मुळें होणारी पृथगात्मता संस्कृतीचा अपकधं ब त्याचीं 
कारणे; व्यक्तीचे वा समाजसंस्थेचें मूतंपूजन; आत्म- 
नारक क्षात्रद्रत्ति; विजयाचा उन्माद; संस्कृतीचे 
विमजन; घर्ममेद; समाजसंस्थेचें विघटन; अल्पसंख्य 
अधिकारी जमाती; अंतर्गत व बाह्य अकिंचन हीनवगे 
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नबभारत 


च त्यांच्या हालचालींचे संस्कृतीवर घडणारे परिणाम; 
अंतर्वाह्य स्फूतिस्थाने; विघटित समाजांतील व्यक्तींचे 
मनोविदारण; त्यांच्या वर्तनांतीलळ, भावनांतील व 
आयुष्यक्रमांतील भिन्नत्व; उनाडपणा व आत्मसंयमन; 
प्रबाहपतितत्व व पापशंका; संकर व गोंधळ; एक्यभाव; 
पुराणपूजा; भविष्यवाद; अलिप्तपणा; विधटित समाजाचे 
व त्यांतील व्यक्तींचे परस्परसंत्रंध; मानवरूप ईश्वरावतार; 
तत्त्वज्ञानी राजा; समाजतारक असे अलोकिक बुद्धिमान, 
शर व कालनियंत्रक; ऐतिहासिक घटनांतील एकसारखे 
आंदोलन; विश्वत्र्यापी साम्राज्ये व धर्मसंस्था; 'घर्मसंस्थां- 
च्या आयुष्यांतील संस्क्रतींचं कार्य; क्षात्रवृत्तीचे आव्हान; 
वीरांच्या पराक्रमाचे युग; आधुनिक इतिहासांतील 
संस्कृतींचे परस्पर संमेलन व संघष; पाश्चाच्य संस्कृति 
ब तिचे इतरांवर झालेले परिणाम; संस्कृतींचे पुनरुत्थान 
चा पुनर्जन्म; ऐतिहासिक कालांतील स्वातंत्र्य व कायदे; 
सृष्टिनियमांशीं मानवी जीवनाचे संवादित्व व विसंवा- 
दित्व; आत्म्याचें स्वातं्य हाच इंश्वराचा कायदा; 
पाश्चाच्य सुधारणेर्चे भवितव्य; तिचे वेगवेगळ्या राष्ट्रांशी 
व संस्कृतींशीं असलेले संत्रंघ; उपाय ब भावी संकटे; 
इतिहासकारांचीं स्फू्तिस्थानें; सर्वदशित्वाचा भ्रामकपणा; 
सत्यनिणेयाचा उमाळा; इतिहासांतील काव्य; मानवी 
घडामोडींमागील अर्थ शोधण्याची प्रव्रत्ति; कालमापन; 
आभारप्रदर्शन. 

-ही यादी वस्तुतः अति त्रोटक दिली आहे, 
विवेचनांत होणाऱ्या उपाख्यानांचा निदेश तींत आलेला 
नाहीं, तीवरून टोइनबींच्या विचाराचे विशालत्व 
लक्षांत येण्यास अडचण पडूं नवे. 
संस्कृती स्वत:च्या पापामुळेंच मरतात 

टोइनत्री हे कांहीं मानवेतिहासाचा विचार करणारे 
पहिळे तत्त्वज्ञ नव्हत. इतर संस्कृतीतील यावाचत 
विचार करणाऱ्या व्यक्ती सोडल्या तरी पाश्चात्त्य 
संस्कृतींत त्यांच्यासारख्याच विचारांनी त्रस्त होऊन 
ग्रंथ लिहिणार अनेक होऊन गेले, संत आगुस्तिन, 
बोसुए, वेल्तेअर, हेगेळ, बकल, माते, वेल्स व 
स्पेग्ळर यांनीं या विषयावर आपलीं मते भिन्न दृष्टि- 
कोनांतून मांडलीं आहेत. त्यांपैकीं स्पेग्लरच्या 'पाश्रा'च्य 
संस्कृतीचा विनार ? या ग्रेथाचा टेंइनबीच्या विचार- 
सरणीवर सवीत जास्त परिणाम झालेला दिसतो. 
स्पेंग्ळरने मानवी संस्कृति ही सजीवसृष्टीशीं एकरूप 


समजून - संस्कृतीचा उद्धव, वाढ, वृद्धत्व व विनाश 
यांचे विवेचन केळें आहे. स्पॅग्ढरच्या लेखनांत जमनां- 
चा रंगेळपणा, शाक्तिपूजञकत्व व हिंसाप्रवणत्व स्फुरलेलं 
दिसतें. टोंइनवीनीं याउलट संत फ्रॅन्सिसप्रमाणें अहिंसक- 
पणाचा आपण प्रेषित असल्याचे सोंग ब्रेमालुमपणें 
वठविळें आहे, सजीव सृष्टीचा दृष्टांत टॉइनबी मानीत 
नाहींत, त्यामुळे संस्कृतीचा स्वाभाविक मृत्यु त्यांच्या 
विवेचनांत संभवत नाहीं. त्यांच्या मतें एखादी संस्कृति 
नष्ट होण्यास शारीरिक कारण नाहीं तर स्वतःच्या 
पापांमुळेंच त्या मरतात, मानवाला इंश्वरानें स्वतःला 
वाटेल तशी समाजरचना करण्याचें स्वातंत्र्य ठेवलेले 
आहे; पण त्या. स्वातंत्र्यांत ईश्वराला विसरण्याचें 
स्वातंञ्य नाहीं. या उलट, मानवजात जसजशी यदास्वी 
होत जाते तशी ईश्वरपूजेपासून परावृत्त होऊन स्वपूज़क 
बनते. आपण निर्माण केलेल्या संस्था, राज्ये हीं परि- 
पूण समजून मानवजाती आपसांत झगडूं लागतात ब 
हे सवे पाप असल्यामुळें आपल्या या ओड़त्यपूर्ण 
वागणुकीने विनाश पावतात. माणसाची एकदां पापा- 
कडे प्रवृत्ति झाली कीं त्याचा अंतिम नाश ठरलेलाच. 
त्यांत थोडे मागें पुढें होईल किंवा कमी जास्त काळ 
लागेल, पण अंतिम विनाश टळणार नाहीं. या त्यांच्या 
दुःखांतून जेव्हां नवीन धर्माचा उदय होतो तेव्हां पुनः 
नवीन संस्कृतीचे बीजारोपण होतं. आपल्या म्हणण्याच्या 
सिद्धयथ टोइनत्रींनीं अनेक मुद्दे मांडून त्यांचे खंडन- 
मंडन करून अखेर आपलेच म्हणणें खरें कसें ते पट- 
विण्याचा प्रयत्न केला आहे, 
राजकीय ब लष्करी इतिहासावर भर 
टोइनजींच्या ग्रंथाचे स्वरूप जर इतिहासावरील फुट- 
कळ विचार एवढेंच असते तर त्यांच्या ग्रंथावर आक्षप 
घेणे कठीण जातें त्यांच्या ग्रंथाला उपमा द्यावयाची 
तर अमेझोन नदीच्या कांठावरील निबिड अरण्याचीच 
शोभेल, यांत काय आहे नि काय नाहीं हे ठरविणे कठीण! 
पण त्यांच्या मांडणींतील दोष दाखवितां येतील, त्यांच 
ल्क्ष जितकें राजकीय व लष्करी इतिहासावर केंद्रित 
आहे तितकें इतर सांस्कृतिक विषयांवर नाहीं. कळा, 
शास्त्रे, तत्वशञान, कारागिरी, शिल्प, व्यापार-उद्योग, 
सामाजिक जीवन व सुखद्शांति या मुद्द्यांवर टोंइनत्री 
आपला सिद्धांत मांडीत नाहींत किंबा फारसा अवलंबून” 
हि ठेवीत नाहींत. अर्थात्‌ गिबनप्रमाणे ते इतिहास 
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टॉइनबींचें इतिहासभाष्य 


म्हणजे मानवकूत अत्याचार, चुका व दुदव यांचाच 


तक्ता समजतात असें म्हटलें पाहिजे. पण हा तक्ता 
ठरवितांना सुद्धां त्यांनीं मानवेतिहासांतील क!लखंड, 
कालमापनाच्या बळकट व अभेद्य सांखळींत जखडून- 
बांधून आपलें विवेचन केलेलें नाहीं. त्यांच्या मनांत 
अनेक ठिकाणीं एखादी संस्कृति वाढीच्या किंवा वि- 
घटनाच्या पथावर आहे याबद्दल संशय दिसून येतो. 
विशाप्रतः त्यांना प्रस्तुत असलेल्या पाश्चात्य संस्कृती- 
बहृल ते डळमळत असलेले दिसतात. त्यांच्या सिद्धान्ता- 
प्रमाणे पाहिळें तर चारशे वर्षामागे कॅथोलिक व 
प्रॉटस्टंट पंथांच्या लढाया झाल्या तेव्हांपासून ही 
संस्कृति विनाशाच्या मार्गावर चालत आलेली आहे 
असं म्हटलें पाहिजे. पण मग तदनंतरच्या काळांत 
पाश्चाच्यांनीं सर्वे जग व्यापून शास्त्रे, कारागरी व 
एकंदर मानवी सुधारणा यांची जी अभूतपूवे वाढ 
केळी तो काय विनाशाचा मार्ग समजाबया'चा ? टॉंइन- 
बीची कांहीं एतिहासिक घटनांसंबंधीं व व्यक्तींसबधींहि 
मते मोठीं विचित्र व स्वकपोलकल्पित दिसतात. महं- 
मदाळा ते ढळढळीत अयदास्वी भविष्यवेत्ता असं 
संत्रोधितांना आढळतात ते कोणता इतिहासाभ्यासक 
खरें मानील १ त्यांनीं मॉस्कोला तिसरं रोम म्हणून 
आवजून संबोधिले आहे. तें मत खरें नसल्याबद्दल खुद्द 
एक विद्वान्‌ रशियन ओंबोलस्की याने टॉइनब्रींना 
मुद्दाम लिहून कळविलें, तरीहि ते माझेंच म्हणणें खरें 
असे पुनःपुनः मांडतांना दिसतात. याचा अर्थ एव- 
ढाच कीं त्यांनीं आपल्या मनांत रशियाची कांहीं एक 
मूर्ति घडविली आहे. ती मोडून टाकणें त्यांच्या जिवा- 
वर येतें ! रदियाबराबत त्यांनीं जीं व्याख्याने 
कानडांतील तोरोंतो विश्वविद्यालयापुढें दिलीं त्यांत 
त्यांचे हँ दूषित मत स्पष्ट व्यक्त झालेले दृष्टीस पडते. 
टॉइनब्रींचा मुख्य सिद्धांत जो संस्कृतींच्या विनाशा- 
बाबतचा , तो खरा म्हणण्याला कांही पुरावा दिसत 
नाहीं. खरी स्थिति अजनी कीं एखादी संस्कृति मरावयाला 
तिचें सजीव सृष्टीशी साम्य असल्याचें सिद्ध झालें 
पाहिजे, तें तर त्यांना स्वतःलाहि मान्य नाहीं. संस्कृति 
म्हणजे मनुष्यांच्या वागण्याची रीत, त्यांचे श्रद्धा- 
विषय आणि त्यांची जीवनमूल्ये हीं होत आणि या 
सर्व गोष्टी वेळोवेळीं बदलत जातात. त्यांच्या तीब्रतेत 
फरक पडतो, त्यांचे दारब्ये सतत सारखें टिकत नाहीं, 


अनुक्रमणिका 


पण त्या बहुधा चिरंजीव असतात. या गोष्टींचा प्रसार 
एका संस्कृतींतून दुसऱ्या संस्कृतींत चालूच असतो. 
उदाहरणार्थ, आजच्या जगांत पाश्रचाच्य संस्कृतीचा 
पगडा सवांवर बसलेला दिसून येतो. मग ती मरण्या- 
ची वार्ता खरी कशी मानावी ? 
संपूर्ण ज्ञानावद्दल आक्षेप 

टॉइनव्रींच्या ग्रंथावर सर्वात मोठा आक्षेप त्यांच्या 
ऐतिहासिक घड!मोडींच्या संपूर्ण ज्ञानाबद्दल आणतां 
येतो. ते मांडीत असलेली प्रत्येक घटना ते समजतात 
तशीच होती असे प्रत्येक देशाच्या खोल इतिहासा- 
भ्यासकास म्हणतां येत नाहीं. आपले भारतवासीयांचे 
इतिहासज्ञान यूरोपबराबत कितीहि सूक्ष्म म्हटले तरी ते 
त्या त्या दश्ांतील संशोधक अभ्यासकांइतकें कधींच 
असणें शाक्य नाहीं. त्यांपैकीं कांहीं टोंइनबींच्या ग्रेथा- 
विरुद्ध आघाडी उघडतांना आढळतात. पिटर खेल या 
डच इतिहासकारांनीं असा प्रयत्न केला आहे. टोइनबीनें 
डच किंबा इतालियन इतिहासांतील ज्या घटना 
आपल्या म्हणण्याच्या समर्थनार्थ मांडल्या आहेत 
त्यांचे स्वरूप तसे नाहीं हें त्यांनीं सविस्तरपणे दाखवून 
दिलें आहे. संस्कृती आपल्या दोषांनीं मरतात हा सिद्धांत 
अमेरिकेंतील ज्या मूळ तीन संस्कृती पाश्चात्यांच्या 
आगमनानंतर नष्ट झाल्या त्यांच्याबाबत कसा खरा 
मानतां येईल ? टोंइनवींच्या मतें त्या संस्कृती आधींच 
ऱ्हास पावलेल्या असून मृत्यूची जणूं वाटच पहात 
होत्या ! पण स्पॅनिश लोक तिकडे न वळते तर्या 
नष्ट झाल्या असत्या असें म्हणण्यास तर्काच'हि आधार 
मिळण्यासारखा नाहीं, टोइनवींचें ज्ञान यूरोप, पश्चिम 
आरिया व उत्तर आफ्रिका यांच्या इतिहासाबाबत 
बरेंच स्म आहे. विशेषतः इस्लामी संस्कृति तर ते 
चांगलीच जाणतांना दिसतात, पण त्यांचे हिंदी, चिनी 
व एकंदर पौर्वात्य संस्कृतींचें शान जितक्यास तितकें 
दिसते. भारताच्या इतिहासांतील बौद्ध काल व संस्कृति 
याबद्दळ त्यांस आदर असलेला दिसून येतो ब त्यामुळें 
बुद्धाचे आधुनिक अवतार मानलेले महात्मा गांधी 
यांचीहि ते आपल्या विवेचनांत जागोजाग बरीच 
वास्तपुस्त करतांना दिसतात. त्या मानानें शुद्ध हिंदु 
संस्कृतीचे त्यांचे ज्ञान नाममात्र भासते, शेकराचार्यांचा 
ते एका ठिकाणीं उडता उलेख करतात पण त्यांच्या ब 
तत्सम इतर आचार्यांच्या परंपरांनी कोणती भर मानबी 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


ज्ञानांत घातली आहे याची त्यांना दाद दिसत नाहीं. 
भगवद्वीतेचा उपदेश त्यांना बुद्धीचा प्रकषे दाखवितो 
पण नीतीचा बाटत नाहीं. याउलट खिप्ताचा 
उपदेश म्हणजे बुद्धीला स्वतःच घालून घेतलेले 
बंधन. यामुळें विख्यात इतिहासजञ लेंड अँक्टन 
यांची श्रद्धावान कथोलिक या भूमिकेस चिकटून 
राहण्याच्या प्रयत्नामुळे काय तिरपीट उडाली हें त्यांच्या 
चचरित्रवाचकांस सुविज्ञात आहे. पोपसाहेबर हे कधींच 
र्‍चूक़ करूं दाकत नाहींत या दंडकापुढें विचारवंत काय 
बोलणार ? हिंदुधमीत अनेक मतें, शून्यवाद, चार्वाक- 
चाद होऊन गेले तरी जोपयत एखादी व्यक्ति समाजा- 
च्या सभ्यतेचे नियम पाळते तोंवर तिला तिच्या 
मताबद्दळ कोणताहि उपसगे दिला गेलेला नाहीं. खिस्ती 
धर्मे हा केवळ भक्तियोग आहे. त्यांत बुद्धीच्या 
छडबुडीला फारसा वाब नाहीं, ब्राह्मणांच्या तकककेशा 
मनाला ठणठणीत बोलण्याची संवय असल्याने त्यांनीं 
भावनांचा कधींच उदोउदो केला नाही. आणि येथेच 
महात्मा गांघोंचा भगबद्वीतेचा अर्थ भारतांतील विचार- 
वंतांना कां पटला नाहीं तं समजते. टोंइनबींना र्है 
सारें समजतं असें दिसतें पण त्यांनीं घेतलेल्या खिस्त- 
दासाच्या भूमिकेला ते उमजणें अशक्य वाटते. निदान 
ते तसें भासू देणार नाहींत हे निश्चित. 

वैयक्तिक आवडींचा जवरद्स्त पगडा 


टेइनत्रींच्या ग्रेथांत हिंदुस्थान, हिंदुधर्म व संस्कृति 
यांबद्दल जे उल्लेख आहेत त्यांचा विचार एखादा 
स्वतंत्र लेख लिहून करावा लागेल, मराख्यांच्या ऐति- 
हासिक स्थानावद्दलहि त्यांचे कांहीं उद्गार आहेत. त्या 
सर्वात त्यांच्या ज्ञानाचा कांहींसा एकांगीपणा दिसून 
येतो. हा एकांगीपणा अमेरिकन इतिहासाच्या बाबतींतहि 
दिसून येतो असें टीकाकारांनी दाखविलें आहे. 
टॉइनबींचे लेखन कांहीं अंशीं मराठींतील राजवाड्यां- 
च्या लेवनासारखें आहे, त्यांत विद्दत्ता आहे, सूचकता 
आहे, भाषेचा फुलोरा अ(हे, पण त्याबरोबर वैयक्तिक 
आवडोनिवडी ब मते यांचा जबरदस्त पगडा पडलेला 
दिसतो त्यामुळें त्यांचे सिद्धांत सहजासहजीं मान्य 
होण्यासारखे नाहींत. ज्याप्रमाणें सनातन हिंदुधर्मामि- 
सानी लोकांना राजवाड्यांचें लिखाण स्वभावतःच 
रूचत अस्ते त्याप्रमाणें टॉइनबींचें लिखाण खिस्ती लोकांना 


रुचत. विशेषतः जगाचा उद्धार खित्ताच्या 
मध्यस्थीनेंच होऊं शकेल हें टॉईंनबींचे मत रोमन 
केथोलिक पंथासारख्या गुरूपदेशी लोकांनाहि फार 
आवडलें आहे ब त्यामुळें तत्पंथीय लोक त्यांच्या इतर 
विवेचनावर आक्षेपहि घेऊं इच्छोत नाहींत. राज- 
वाड्यांच्या इतके टोंइनवी अक्कत्रिम भासत नसले तरी 
एकंदरींत त्यांच्या मनाची घडण तत्यीच आहे. जरते 
जगाला फप्तवीत असतील वा चुकीच्या मार्गावर नेत 
असतील तर ते आधीं. सखवतःलाच फसवून बसले 
आहेत असा त्यांच्या मनोरचनेचा अर्थ लावावा 
लागेल. राजवाडयांप्रमाणें टेइनत्रींचे लिखाण केव्हांहि 
नीरस वाटणार नाहीं त्याचें आकषण वाचकांन सदा- 
सर्वदा वाटेल यांत संशय नाहीं. पण हें लिखाण 
परिणामकारक या अर्थी क्रांतिकारकहि म्हटलें, तरी तें 
एका अध्यात्मवेच्याचें किंत्रहुना गूढवाद्याचें अत एव 
अनेतिहासिक लिखाण आहे असे भासते. टोंइनत्री 
स्वम्ताळु आहत. इंश्वरमक्तीच्या समानभूमिकेवर अखिल 
मानवजात एकत्र येईल व त्यामुळें सर्वे कलह, वाद, 
युद्ें, स्पर्धा, हीं नष्ट होतील, म्हणजेच पृथ्वीवर स्वगे- 
राज्य उतरेल, असा त्यांनीं समज करून घेतला आहे. 
या त्यांच्या बेयक्तिक आज्याबादाबद्दळ कोणालाहि टीका 
करण्याचें कारण नाहीं. पण मग मानवी जीवनाचें 
संशोधन करून त्यावरून हे उत्तर निघते - नव्हे हेंच 
एक उत्तर आहे, असते त्यांनीं म्हणूं नये. प्राचीन 
मुनींप्रमाणें त्यांना आत्मचिंतनानें द्रष्टेपण प्राप्त झाळें 
असेळ. पण तो इतिहासचचचा विषय होऊं शकणार 
नाहीं. त्यांच्या लिखाणाची रीत बायजलांतील भविष्य- 
वेतत्याप्रमाणें आहे. ते धोक्याच्या सूचना देतात ब त्या 
न ऐकल्या तर त्याचा काय परिणाम होईल याबद्दल 
कानउघाडणीहि करत!त. पण ह सव करीत असतांनाहि 
वर सांगितल्याप्रमार्णे त्यांची स्वमतें दडून राहूं शकत 
नाहींत किंवा त्यांचा जिऱहाळा त्यांना कोठें ओढतो तें 
झांकले जात नाहीं. कत्तलींचं विवेचन करतांना 
जमंनींतील यहुद्यांच्या दुर्दशेची व पॅळेस्टाईनमधीळ 
अरब-यहुदी संघर्षाची आठवण होते व त्यांत त्यांचा 
यहुय्यांवरील खिस्ती माणसास शोभण्यासारखा राग 
हग्गोचर होतो. पण त्याच टॉइनबींना हिंदुस्थानची 


फाळणी झाल्यामुळें ज्या कतली उद्भवल्या त्यांची चर्चा 
करावीशी वाटत नाहीं. 


त्यांना 
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द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


टॉइनबींचें इतिहास भाष्य 


अनेतिहासिक श्रद्धामार्ग 
पाश्चाच्य संस्कृति डुत्रणार व त्याजागीं सब धर्मातून 


इष्ट तो चांगला भाग घेऊन एक नवी पण खिस्त : 


माध्यम असलेली संस्कृति जन्मास येणार अशी टोंइन- 
बींची मनोदेवता त्यांना सांगते पण त्यांच्या इतिहास- 
चर्चेतून तसे कांहीं निष्पन्न होतें असे हे दहा खंड 
वाचणाऱ्याला वाटणार नाहीं. त्या त्या ठिकाणच्या 
विवेचनानें ब उदाह्रणांनीं जर एखादी व्यक्ति वहा- 
वत जाईल तर न कळे ! पण एरवी अशा आद्यावादास 
कांहीं ऐतिहासिक घडामोडींचा आधार दिसत नाहीं, 
मात्र जगांतील प्रत्येक देशांत टॉइनबींना अनुयायी 
मिळूं शकतील, आपल्या देशांतील अनुभवबहि तसा 
दिसतो. अलीकडे कृष्णमूत, अरविंद, रामकृष्ण, 
'रमणमहार्षि यांसारख्या व्यक्तींच्या पंथांचे ज॑ आकर्धेण 
अनेक सुशिक्षितांना निर्माण झालेले दृष्टीस पडतें 
“आणि विनोब्रासारख्यांचे मत संयुक्त महाराष्ट्रासारख्या 
शुद्ध राजकीय आणि ऐतिहासिक प्रश्नांवर ज मागितले 
व घेतलेंहि जातें, तें पाहून अनेतिहासिक श्रद्धामार्गाला 
अजून फार मोठें क्षेत्र उपलब्ध आहे हे स्पष्ट होतें. 
जगांत दिसून येणाऱ्या गोंधळामुळें व स्वतःला बोंच- 
णाऱ्या आपत्तींमुळे त्रस्त होऊन अनेकांना यांतून 
'सुटण्याला धम हा एक मार्ग सुचावा हें मानवी इति- 
*हासास धरूनच आहे. पण त्यावरून इतिहासाची 
शिकवण मानवांत रुजणें किती कठीण आहे याचाच 
बोध होतो, 

टोइनत्रींच्या ग्रंथाचे वास्तविक स्वरूप एका व्यक्ती- 
ची वैचारिक जीवनयात्रा असें आहे, ही गोष्ट दहाव्या 
खंडातील त्यांच्या स्वजीबनविषयक तारीखवार जंत्री- 
वरून स्पष्ट आहे. एखाद्या मुलानें आपण मोठे होण्या- 
चा निश्चय करून अगदीं लहानपणापासून रोजनिशी 
लिहून ठेवण्यापासून तयारी केलेली असावी तसें टोइन- 
बींचे त्यांनींच प्रकट केलेले चरित्र आहे. त्यांचे बेत 
तयाच्या ठरविलेल्या नकाशाप्रमणे सिद्धीसहि गेलेले 
दिसतात, पण यावरून एवढेंच सिद्ध होतं कीं, हा 
उद्योगी, वुद्धिमान्‌ व कर्तजगार माणूस पराकाष्ठेचा अहं- 
कारी आहे. त्यांनीं मोठ्या विनीत धार्मिक माणसाचा 
आविर्भाव आणला असला, तरी खऱ्या संताप्रमाण 
टाइनत्री आपल्या आयुष्याविषयीं उदासीन किंवा बेफि- 
कौर मुळींच नसून सामान्य माणसांच्या आयुष्यांतील 


अनुक्रमणिका 


यश, सुखसंपन्नता, नफातोटा यांबद्दल हा पुरुष चांग- 
लाच जागरूक आहे. आमच्या सहज लक्षांत आलेली 
एक गोष्ट म्हणून सांगतों. टोंइनबींचा विवाह त्यांच्या 
२७ व्या वर्षीच सुप्रसिद्ध इंग्रज प्रोफेसर गिल्बर्ट मरे 
यांच्या मुलीशीं झाला, हिच्यापासून झालेले त्यांना दोन 
मुलगेहि आहेत. त्यांच्या स्वतःच्या कार्यांत सासऱ्याची 
त्यांना मदत झाल्याचे पहिल्या खंडाच्या प्रस्तावनेत 
त्यांनीं नमूदहि करून ठेवलें आहे. पण तेहतीस वर्षीचा 
संसार झाल्यानंतर त्यांनीं आपल्या प्रथम विवाहाचा 
कायदेशीर विच्छेद केला आणि त्यांच्या संस्थेतील सह - 
कारी बाईशी १९४६ सालीं दुसरे ल्म केले ! ग्रेथांत 
उठल्या सुटल्या नायबळ उतरणाऱ्या माणसाने असं 
करावें याचें आम्हांला विशेषच आश्चर्य वाटलें व आम- 
च्या दृष्टीने तरी टोइनबी उघडे पडले. चकाकते ते 
सर्वेच सोनें नसतें हेंच खरें ! 


नव समाजरचना 


वर्ग-विग्रहाचे कारणच उरणार नाहीं अशी 
समाजवादी समाजरचना निर्माण करणें आज अगत्याचे 
आहे. वर्गाचे स्वतंत्र अस्तित्व या नवसमाजांत हळूहळू 
नाहींसें होईल, प्रगतीची ही उघड दिसणारी दिशा 
आहे. समाजवादी समाजरचना हवी असें जेव्हां आम्ही 
म्हणतों, तेव्हां ती एक संदिग्ध घोषणा नसते, एक 
अटळ आणि अपरिहार्य गोष्ट म्हणून तिचा स्वीकार 
करणें अवदय आहे. अखेरीस समाजवाद येणारच. 
जग त्या दिशेनेच चाललें आहे. भांडवलशाही राष्ट्रे 
कमी अधिक प्रमाणांत समाजवादी अर्थकारणाच्या 
दिशेनें पाबळे टाकीत आहेत. तीं राष्ट्रे हे मान्य न करोत. 
पण आपल्या पुढील प्रश्नांवर दुलरा उतारा नाहो. 
अणुशक्तीसारखीं प्रचंड सामरथ्ये खाजगी मालकीची 
ठेवतां येणार नाहींत. 
- श्री. नेहरू 
[। इंडियन चेंबस ऑफ कामे अन्ड इंडल्ट्रीज ' 
समोर केलेल्या भाषणांतून ( ४२५६ ) ] 
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[ पडद्यांत ] 
कोठें जातां महाराज ? 
सोमक : देवदूता, मला कोण बोलावीत आहे ! 
मेघलोकांत घन अंधकारामुळें कांहीं दिसत नाहीं, 
येथे क्षणभर तुझा स्वर्गरथ थांबव, 
[ पडद्यांत | 
हे नरपाळ, खालीं उतरा, 
स्वर्गपथिका 
सोमक : कोण तूं १ कोठें आहेस ! 
[ पडद्यांत ] 
मी तो क्रत्विकू , मर्त्येळोकांतील तुमचा पुरोहित. 
सोमक : भगवन्‌, जणू अखिल विश्रांतील 
अश्रनीं बाष्प होऊन हा महा-अन्धकार-लोक निर्माण 
केला आहे. सूर्य-चंद्र-तारा-विहीन घनीभूत शोक 
दुःखप्नाप्रमाणें निःशब्दपणें नभस्तलाला दाबून 
राहिला आहे-. येथें कां झालें तुमचे आगमन ? 
प्रेतगण : स्वर्गाच्या मार्गाजबळीळ हा विषाद- 
लोक आहे. ही नरकपुरी, येथून नंदनवनांतील 
प्रकाश दुरून नित्य दिसत असतो. आमच्या 
दे्याजजेरित नेत्रांची निद्रा-तन्द्रा रथचक्रांच्या 
आवाजाने नाहींशी करीत स्वर्गाचे यात्रिगण अहोरात्र 
जात असतात. खालीं घधरणीची वनभूमि ममरध्बनि 
करीत असते, सात समुद्र सदैव गान करीत असतात, 
त्यांचा कळरव येथून ऐकूं येतो. 
क्रत्बिकू : महाराज, उतरा तुमच्या देवरथांतून ! 
प्रेतगण : क्षणभर आमच्यामध्ये थांबा, आम्हां 
हतभाग्यांची ही क्षुद्र प्राथेना आहे. प्रथ्वीचे अश्रकण 
अजूनहि तुमच्या दरीराला चिकटलेले आहेत- 
नुकत्याच खुडलेल्या पुष्पाबरील दंबच जणूं ! 


खालीं उतरा हे 


४६ 
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अरेरे ! भूमीच्या तृणाचा आणि फुलें, पानें, शिशु; 


नारी, मित्र, बांधव यांचा सुगंध तुम्ही घेऊन आलां. 


आहांत. तसेंच सहा त्रइतूंच्या अनेक दिवसरात्रींच्या 


विचित्र मधुर सुखांचा विपुल सौरभहि घेऊन आलां 


आहांत ! 

सोमक : गुरुदेव, प्रभो, या नरकांत तुमचा 
वास कसा 

क्रत्बिकू : तुमच्या पुत्राला मी यज्ञांत बळी दिलें 
होतें त्या पापामुळे माझी अशी गत झाली आहे 
महाराज ! 


प्रेतगण : हे नरपति, ती गोष्ट सांगा, पथ्वीची 


कथा सांगा, पातकाचा इतिहास या क्षणींहि हृदयांत. 


कुतूहल-उलछास जागत करीत आहे. तुमच्या कंठांत 


मर्त्य रागिणीची ती सर्व मूळंना आणि सुखदु:खाच्या!. 


कहाणीचे ते करुण कपन भरून राहिलेळें आहे, 
मानवभाप्रेंत तुमची हकीगत सांगा, 

सोमक : हे छायाशरीरधारो गणांनो, माझें 
नांव सोमक, विदेहभूपति मी - अनेक वर्षे देव, 
द्विज आणि यति यांची आराधना आणि अनेक 
यशय़ाग केल्यावर उतारवयांत मला एक पुत्र लाभला 
होता, त्याच्या स्नेद्ामध्यें मी रात्रंदिवस स्वतःलाहि 
विसरून गेलों होतों. तो माझा मुलगा समस्त संसार. 
रूपी समुद्राच्या मंथनांतून मिळालेल्या अमृतासारखा 
होता. त्या एकुलत्या एक इवेतपद्मानें माझे देठ 
झांकून टाकलें होते; माझें संपूण जीवन आवृत 
करून टाकले होतें. सूये जसा घरणीकडे पाहात 
राहातो त्याप्रमाणें माझे हृदय त्याच्या मुखाकडे सदैव 
झुकलेळें असे, पद्मपत्र जसें हिमबिन्दळा अत्यंत 
काळजीपूर्वक शिरावर धारण करते त्याप्रमाणें मी 
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-त्याला ठेवलें होतें. सुकठोर क्षात्रघर्म आणि राजधमे 
झाझ्या स्नेहाकडे रोषपूर्ण नेत्रांनी पाहात असत, 
देवी वसुंधरा अवहेलनेच्या अवमानानें ब्यथित 
होई, राजलक्ष्मीचे मुखहि लक्नित होई. 
एकदां राजसभेमध्यें मी अमात्यांबरोबर राज- 
'काजांत निमझन होतों. अशा वेळीं अंत; पुरांतून 
'दिश्मूचे क्रन्दन माझ्या कानीं पडलें. सिंहासन सोडून 
सगळें कामकाज तसेंच टाकून मी शीघ्र धांवत गेलो, 
क्रत्विक्‌ : त्याच क्षणीं धान्य-दूर्वा हातीं घेऊन 
राजाला आशीर्वाद देण्यासाठीं मीं राजपुरोहिताने 
राजसभेत प्रवेश केला, ब्यय्रतेच्या भरांत मला धक्का 
भारून राजा निघून गेला, माझा ब्राह्मणाचा अभिमान 
भडकला. क्षणभरानंतर राजा लज्नित अंतःकरणाने 
परत आला, मी त्याला विचारलें; “' हे राजन , 
. असा काय अनर्थ युदरला होता अथवबा दुर्देवी 
“घटना घडली होती कीं ज्यामुळे अंधपणें, अवज्ञा- 
पूर्वक ब्राह्मणाला धक्का मारून, राजकम सोडून 
देऊन, न्याय मागणाऱ्या प्रजेची आवेदनें न ऐकतां, 
परराष्ट्रातून आलेल्या राजदूतांशीं संभाषण न करितां, 
सामन्त-मांडलिकांना आसन न देतां, सर्व प्रधान- 
अमात्यांना राज्याची खबरबात न विचारतां, 
अतिथि, सज्नन आणि गुणी जन यांच्याशी दिष्टा- 
चाराचें पालन न करितां, बालकाचे क्रन्दन ऐेकून 
एखाद्या पिसाटाप्रमाणें तुम्ही अवेळीं अंतःपुरांत 
घांबत गेलांत १ धिक्कार असो, महाराज | तुमच्या 
र्‍या मूढ वागणुकीमुळें सर्व क्षत्रिय-समाजास लज्जेने 
मान खालीं घालावी लागली आहे. तुम्ही शिझ्ूच्या 
भुजपाशांत बंदी होऊन पडलां आहांत हें पाहून 
देशोदेशींचे सगळे शत्रू हंसत आहेत, सर्व मित्रगण 
-नीरव संकोचाने गुपचुप अश्रू पुशीत आहेत. १3 
सोमक : ब्राह्मणाचा हा तीव्र तिरस्कार ऐकून 
सभा अवाकू होऊन गेली, मंत्रिगण, गुणिजन, 
राजे लोक, प्रजाजन, राजदूत, सर्वजण भयपूरण 
कुतूहलाने नीरबपणें माझ्या तोंडाकडे पाहात राहिले, 
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रोषावेशानें क्षणभर माझें रक्त तापले; पण दुसऱ्याचे 
क्षणीं लज्जेनें येऊन हस्त रोषसर्पाच्या शिरावर झटकन्‌ 
पदाघात केला, गुरूच्या चरणीं प्रणिपात करून विनम्र 
विनयानें मी म्हणालो, ' भगवनु , एका पुत्रामुळें 
मनाला शांति नाहीं. भीती-भीतींतच काळ जातो. 
त्यामुळें मी मोहवश होऊन माझ्य़ा हातून अपराध 
घडला आहे. क्षमेची यांचना करतों. हे सर्व मंत्र्यां- 
नो, सामन्तांनो, तुम्ही साक्षी राहा, यापुढें मी क्धीं- 
हि राजाच्या कर्तग्याचें उळेघन करून क्षत्रियगौरव 
कमी होऊं देणार नाहीं, ? 


क्रत्बिकू : आनंदानें कुंठित होऊन सभा नीरव 
राहिली, विद्वेषाचा ताप अंत:करणांत बाळगून मीच 
फक्त म्हणाळों : “ एक-पुत्राचा शाप दूर ब्हावा 
अशी तुमची इच्छा असेल तर त्यालाहि उपाय आहे, 
परंतु तें काम कठिण आहे, तुमच्यानें तें होईल कीं 
नाहीं याविषयीं मला शका वाटते. ” हें ऐकून 
महाराज गर्वपूर्वक म्हणाले “' मी तुमच्या दोन्ही 
चरणकमलांना स्पशे करून सांगतों कीं या क्षत्रिय- 
पुन्नाला करतां येणार नाहीं असें कोणतेंहि अवघड 
काम नाहीं, ” ते ऐकून मी किंचित हंसून म्हणालो, 
“ हे राजनु, ऐका तर मग ! मी यज्ञाची तयारी 
करतों. तुम्ही स्वतःच्या मुलाची आहुति देऊन 
होम करा, त्याच्या मेदाच्या गंधधूमाचें आत्राण 
केल्यानें महाराण्या शतपुत्रवती होतील, मी तुम्हांला 
निश्चयपूर्वक सांगतों | ? हे. ऐकून बृपति नतरिर 
होऊन गप्प राहिले, सभेतील सगळे लोक उच्च कोला- 
हल करून धिक्कार करूं लागले, सगळे ब्राह्मण कानां< 
वर हात ठेवून म्हणूं लागले; “' या पापी सूचनेचा 
चिक्कार असो! नंतर नृपति हलक्या स्वरांत म्हणाले, 
५: प्रभु, तसेंच होईल. क्षत्रियाची प्रतिज्ञा कधी 
मिथ्या होणार नाहीं, ” त्यावेळीं स्त्रियांच्या आते 
विलापानें चारी दिशा रुदन करूं लागल्या, प्रजाजन 
: धिक्‌ घिकू ? करूं लागले आणि शणेमुळे सगळे 


४७ 
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सेनिक बंड करण्यास तयार झाले, केवळ नुपति 
अविचल राहिले, यज्ञाचा वन्हि प्रज्वलित झाला, 
यजनसमयीं कोणीं नन्ह्ते, राजाच्या मुळाला अंत:- 
पुरांतून कोण घेऊन येणार ? साऱ्या राजभ्त्यांपैकीं 
कोणीहि आज्ञा मानली नाहीं. मंत्रिगण गप्प राहिले, 
द्वाररक्षक अश्र पुस लागले, सगळें सैन्यदल 
अस्त्रे फेकून देऊन निघून गेले, मी छिन्नमोहपाश, 
सर्वशास्त्रशानी, सारीं हुदयवंधनें मिथ्या मानणारा 
असल्यामुळें मींच अंत:पुरांत प्रवेश केला. शेंकडों 
शाखांच्या आंत फूल असावें त्याप्रमाणे सर्व मातांनी 
विहृळ उत्कंठेने अतिशय काळजीपूर्वक बालकाला 
घेरून ठेवलें होतें. मला पाहातांच शिझु दोन्ही 
हात बर उचलून मोठमोग्यानें हंसू लागळा, जणूं 
आपल्या अ्धस्फुट मघुर ध्बनीनें तो म्हणत होता : 
“ ह्या मातृच्यूहञाचा मेद करून मला घेऊन जा. 
बराच वेळ कोंडून राहिल्यामुळे त्याचें दिद्युद्ठदय 
खेळण्यासाठी अधीर झालें होतें. मी हंसून म्हणालो : 
“हे गाढ स्नेहबंधन नाहींसे करून मी तुला 
सुक्ति देईन, ये माझ्याबरोबर, !? एवढे बोळून 
मीं घलपूर्वक त्या मातांच्या मांडीवरून हृंसणाऱ्या 
मुलाला हिसकावून वेतळें. सगळ्य़ा राण्या माझ्या 
पार्या पडून माझा रस्ता अडवून रडूं लागल्या. मी 
वेगाने निघून आलॉ. 

बह्ि पेटला होता, पाषाणाच्या पुतळ्याप्रमाणें 
राजा उभा होता. तें बालक ती थरथरणारी प्रदीप्त 
अभिशिखा पाहून हर्घानें कलहास्य करीत, नाचत- 
नाचत हात पसरून तिच्यावर झांध टाकं इच्छीत 
होतें, अंत: पुरांतून शॉकडों कंठांतून आर्तखर उठला, 
राजमार्गावरून अभिशाप उच्चारीत ब्राह्मण 
नगर सोडून चालूं लागले, मी म्हणालो “हे राजनु , 
मी मंत्रपाठ करतों, तुम्ही याला व्या आणि अग्नि 
दैवाला अर्पण करा, ?? 


सोमक : पुरे करा, पुरे करा, आणखी सांगू 
नका, 


क्ट 


अनुक्रमणिका 


प्रेतगण : थांब, थांब | धिक्‌ विकू ! आम्ही पुष्कळ 


पापांनीं परिपूर्ण आहोंत, परंतु हे तत्विजा | केवळ 
तुझ्या एकट्यासाठीं विधात्याने निराळा नरक कां. 
तयार केला नाहीं १ सगळा यमलोक धुंडूनहि तुझ्या 
सहवासास योग्य असा पापी मिळणार नाहीं | 


देवदूत : महाराज, कांहींहि पाप केळें नसतां 
या नरकांत क्षणकाळ घालवून तुम्ही पाप्याच्या 
यातना कां सहन करीत आहांत ? चढा आपल्या 
स्वर्गरथांत. त्या दारुण घटनेची ब्य्थ चर्चा राहूं 
द्या ! 

सोमक : देवदूता, तूं रथ घेऊन जा, वेकुंठ- 
आळल्यांत मी जाणार नाहीं, हे ब्राह्मणा, तुझ्य़ाप्रमाणें 
माझेंहि स्थान नरकांतच आहे, क्षात्र-अहंकारानें 
मत्त होऊन आपल्या कर्तेन्याच्या तुटीचे. पालन 
करण्यासाठीं पिता असूनहि मीं माझे निष्पाप बालक 
हुताशनाळा अपण केलें, निन्दक समाजांत स्वत:चे 
वीरत्व जाहीर करण्यासाठीं- हाय 1-नरधर्म, राजधमे 
पितृघर्म यांना मी अश्नींत भस्म करून टाकलें | त्या 
पापज्वाळत मी आमरण जळत राहिलों-अजूनहि तो 
ताप अंत;करणांत नित्य अमिशापाच्या डागण्या 
देत राहिला आहे, हाय | माझा पुत्र, नवनीत- 
निर्मल वत्स, करुणकोमलकान्त मातृवत््सळ शि | 
अत्यंत असहाय, परमदुर्बल, सरळ, चंचळ आणि 
पितू-अमिमानी वत्सा ! पित्याने दिलेलें खेळणें 
समजून तू अझीला विश्वासाने आणि निभैयपणें दोन्ही 
हात पसरून पकडलेंस. त्यानेतर ब्यथापूण विस्मयानें 
तुझ्या कातर नेत्रांत वहिशिखेखाठून केत्रढी भर्त्सना 
अचानक प्रकट झाली | हे नरका, या अन्तस्तापाठां 
जिंकू केळ इतका दाह तुझ्य़ा अम्नींत कोठून अस- 
णार ? काय ! मी स्वगद्वारी जाऊं | 
पापाचा विसर पडु शकेळ, परंतु त्या बालकाच्या 
त्या दृष्टीचा, त्या अंतिम अभिमानाचा मला विसर 
पडू शकेळ काय ? मी नित्य रात्रंदिवस नरकाच्या 
अग्नींत जळत राहिलो, तरी हे बत्सा, तुझी ती 


! देव लळा माझ्या 
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: नरकवास ? 


निमिष्राची ब्यथा, अचानक वहिंदाह लागतांच 
पित्याच्या मुख््राकडे पाहून न्यक्त केलेली भयपूर्ण 
कातरता, परमविश्वास, क्षणांत भन होऊन निर्माण 
झालेली महानिराशा - यांचें परिमाजन कदापि होणार 
नाहीं! 
[ धर्माचा प्रवेश ] 

धर्म : महाराज, स्वर्ग आज तुमची प्रतीक्षा करीत 
आहे. चला लौकर ! 

सोमक: धमेराज, तेथें माझे स्थान नाहीं. मी 
माझ्या निष्पाप संतानाची हत्या केली आहे, 

घर्म : त्याचें प्रायश्चित्त तुम्ही अंतर्‌-नरकायनीमध्यें 
केलें आहे, त्या पापाचा भार जळून भस्म होऊन 
नष्ट झाला आहे, ज्या ब्राह्मणाने चित्त-परितापाविना 
परपुत्रधन स्नेहपाशांतून हिसकावून घेऊन शास्त्र- 
ज्ञानाच्या अमिमानानें त्याचा नाश केला, त्यानें येथें 
राहणें योग्य होय, 

क़्त्विकूः जाऊं नका, महाराज ! तुम्ही निघून 
जाऊं नका, सापाच्या फणेसारख्या तीन्र इ्ष्यानलांत 
मला टाकून देऊन जाऊं नका. एकटेच अमर 
लोकांत जाऊं नका, वेदनेमध्यें आणखी नवीन तीव्र 
दुःसह वेदनेची भर घाळूं नका. दुसरा नरक निम 


नका, रहा, रहा, महाराज येथें रहा ! 

सोमक : राहातों तुझ्याबरोबर, हे अभाग्या | 
तूं आणि मी मिळून रात्रंदिवस विराट नरकाय़ींत 
सुदीर्ध यज्ञ, दारुण होम करूं, भगवान्‌ , जोपर्यंत 
क्रत्बिजाचा पापभोग सरत नाहीं. तोंपर्यंत त्याच्या 
जोडीला मलाहि येथें ठेवा, नरकांतील सहवासाला 
अनुमति द्या, 

धर्म : हे महीपते, महान्‌ गौरवपूर्वक तुम्ही 
येथे राहा, दुःसह ददन तुमच्या भालींचा तिलक 
बनो. नरकाझि तुमचें स्वर्गर्सिह्ासन होवो ! 


वी 

प्रेतगण : जय, जय !| पुण्यफलत्यागी, निष्पाप 
नरकबासी महाराजांचा जय असो. हे महावेरागी, 
आपल्या सहवासाने तुम्ही पाप्यांच्या अंत;करणांत 
गोरवाचा संचार करा. नरकाचा उद्धार करा, 
महाशात्रूबरोबर प्रियतम मित्राप्रमाणें एका दुःखासना- 
वर दीर्घ युगपर्यंत येऊन बसा. वेदनेच्या अत्युच्च 
ज्वालामुखीच्या शिखरावर ज्वलंत मेघासह दीसत 
सूर्यासारखी तुमची युगलमूर्ति न विझणाऱ्या ज्योतीने 

२७ हि 

सदेव प्रकाशित दिसत राहील, 
७ अग्रहायण १३०४] 


िआअ 


महाभारतांतील कित्येक कथा, पात्रें व प्रसंग 
निवडून त्यांत रवीन्द्रनाथांनी आपल्या प्रतिभेने 
आधुनिक रसिकांना कलात्मक आनंद देणारा किती 
नवीन हृदयेगम आशय ओतला आहे, हें रवीन्द्रनाथां- 
च्या अभ्यासकांस विदितच आहे. ' कचदेवयानी 
संवाद १, * कर्णकुंतीसंवाद ?, “ गांधारीचे आवेदन 
हीं त्याचीं उदाहरणे मराठी वाचकांना चांगलीं परिचित 


न. भा. ७ 


अनुक्रमणिका 


* नरक-बास * नाट्यकाव्यांतील 


पुण्यफलत्यागी नराधिप 


ज्ञालीं आहेत. प्रस्तुत “ नरकवास ' हें नास्यकाव्य- 
देखील त्यांत गणना होण्याइतर्के सुंदर व हृदयस्पर्श 
आहे, 

महाभारतांतील ज्या मूळ उपाख्यानावर प्रस्तुत 
६ नरकवास ' हें नाट्यकाब्य आधारलेळें आहे, तें 
उपाख्यान ' जन्तपाख्यान * या नांवाने महाभारताच्या 
आरण्यकपर्वामधीळ १२७ व १९८ या दोन अध्यायांत 


2 -ा 
न क. 
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आलें आहे, तेथें युधिष्ठिराठा लोमरा कषी समोरच्या 
सोमकाच्या सुंदर आश्रमाचे वर्णन करण्याच्या निमित्ताने 
सोमकराजाची कथा सांगत आहेत. सोमक नांवाच्या 
राजाला शंभर राण्या होत्या, त्याला बरींच वर्षे संतान 
नव्हते. शेवटों पुष्कळ नवससायासांनंतर त्याला उतार 
वयांत एक पुत्र झाला, त्याचें नांव ' जन्तु? असें ठेवलें, 
दभर राण्यांमिळून हा झालेला एकुलता एक मुलगा 
म्हणून त्याच्या कोडकोतुकाला सीमा नव्हती, त्याच्या 
दोभरहि माता त्याला सारख्या गराडा घालून असत, 
राजाचे सारें टक्ष आपल्या या मुलाकडे लागलेले असे, 
एकदां या जन्तूच्या ढुंगणाला कुठें मुंगी चाबली. 
त्याबरोबर ते मूळ मोठ्याने रडूं लागलें, राणीवश्ांत 
मोठा आकांत व आक्रोश चाळूं झाला. राजा त्या वेळीं 
आपल्या अमात्यसभेत होता. अंतःपुरांत चाललेला 
हेलकलछोळ व त्याचें कारण ऐकून राजा तत्काळ 
आपल्या अमात्यांसह अंतःपुरांत आला व मुलाला 
त्यानें कसेंबसं उगी केळे. या अपत्याच्या 
त्याला अगदीं हेराण करून सोडलें होतें. अंत 
बाहेर पडल्यावर त्यांमे आपल्या कत्विजांची व 
अमात्यांची सभा भरविली व तेथे आपल्या हृट्यांतील 
व्यथा व्यक्त केळी, तो म्हणाळा : “एकपुत्रत्वाळा धिक्कार 
असो ! त्यापेक्षां अपुत्रत्व बेरे | कोण जीव केव्हां 
आजारी पडेल याचा नेम नाहीं. एकपुत्रत्व म्हणजे 
मूर्तमान्‌ शोकच होय. माझ्या शंभर राण्यांचे व माझेहि 
माणया मुलावर अवलेवून आहेत, म्हणून या जीवघेण्या 
चिंतेतून मुक्त होण्याकरितां मला असे कांहीं कम सांगा 
कीं ज्यामुळे मछा शभर मुलगे होतील.” तत्काळ एका 
कडत्रज्ञान सुचविळेः “ राजा, तूं तुझ्या पुत्राचे- जंतूचे 
शजने केर; त्याच्या बपेचा ( चरधीचा ) होम होत 
ना जो धूर बाहेर पडेल त्याच्या वासाने तुझ्या 
म ५ ममीड ग गडतहेती पुत्रांना 

व, 'न सागितल्याप्रमाणे सोमकानें 
यज्ञ आरंभला. तया यशांत राजपुत्र जंतूचे हबन 
करावयाचे होते, राण्या वात्सल्यामुळे जन्तळा बळी जाऊं 
द्यावळा तयार नव्हत्या, त्यांनीं त्याचा उज्नवा हात घट 


धरून येळा, पण त्र्ड 'बेजान पुढें होऊन, द कुररी प्रमाणे 
क्रदन करणाऱ्या ? 


राण्यांना न जुमानता, त्या मुळाचा 
डावा हात धरून त्याला यज्ञवेदीकडे ओढून नेळें ब 
त्याचे हवन केलें, त्याच्या बपेच्या घुराने राण्या गर्भवती 


चिन्तेने 
'पुरांतून 


ष्ठ 
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होऊन त्यांना दभर पुत्र झाले, जन्तु त्यांत पुन्हा 
ज्येष्ठ म्हणून जन्माला आला. कांहीं काळा- 
नंतर आधीं सोमकाचा पुरोहित तो त्रइत्विजू 
आणि त्याच्या नंतर कांहीं दिवसांनीं सोमक 
राजा - दोघेहि कालवरा झाळे, सोमक राजा स्वर्गाकडे 
जात असतांना वाटेंत त्याला आपला त्रत्विजू घोर 
नरकांत पिचत पडलेला दिसला, ' काय गुरुजी, आपली 
ही अवस्था कशी १ ? असं राजाने विचारळें असतां, 
क्‍हत्विजाने उत्तर दिलें : “ तुझ्याकडून मी यज्ञ करविला. 
त्याचे हें फळ ! ” राजा पुण्यळोकाकडे निघाला होता. 
पण क्रत्विजाची ही स्थिति पाहून व त्याचें ते उत्तर 
ऐकून राजञाने यमधर्मास सांगितलें : “ मी येथेंच 
थांबतो. माझ्या ब्रह्मवादी पुरोहिताला घेतल्याशिवाय 
पुण्यडोकांत जायची माझी इच्छा नाहीं, जें काय पुण्य- 
अपुण्याचे फळ असेल तें आमचें दोघांचें सारखेच 
वाटलें जावो |. ” यमधर्माने सोमकराजाची ही मागणी 
मान्य केली. पुढें कांहीं काळानंतर सोमकराजा आपल्या 
गुरूसह शुभलोकांत गेला. 
महाभारतांतील मूळ कथा ही अशी आहे. रवीस्ध- 
नाथांच्या नाट्यक्राव्याची पाश्वभूमि नीट लक्षांत यावी 
म्हणून ही कथा थोड्या विस्ताराने येथ दिली आहे. 
तिची सस्ठुत नाल्यकाब्याशीं तुलना करतां, मूळ क्थॅ- 
तीळ पात्रे, घटना व उद्दिष्ट यांच्या मर्यादा सांभाळून 
रवीन्द्रनाथांनीं सुंदर कलात्मकतेने या नास्यकाव्यांत किती 
नवीन मानव्यपूर्ण आशय भरला आहे, याची कल्पना 
यईळ, मानव व मानवलळोक यांबद्दल अपार प्रेम, मानवी 
छुचदु:खांब्रद्दळ सहानुभूति, करुणा, उदारता यांचे मंद्र 
संगीत नाट्यकाव्याच्या ओळी ओळीखाळून घुमत 
आहे, जणे एका जुन्या कथेची मूक होऊन अडगळींत 
डळेळी बीणा एका प्रतिभाशाली कलावंताच्या स्पर्शाने 
जागृत होऊन मानवी हृदयांतील विविध भाव-मभावनां- 
च्या रागरागिणींचे करुणमधुर संगीत खवत आहे” 
इतकें वाटण्याइतकें मूळ कथेचं रूप पालटून गेळें आहे. 
या नाट्याचा पडदा उघडतो तोच आतेतेने आक्रंदन 
करणाऱ्या मानवी आत्म्यांच्या विषादलोकांत, अखिल 
विश्वांतीळ अश्रूंनी बाष्प होऊन हा महांधकार- 
छोक निर्माण के आहे. प्रेतगणांचे या लोकांतील 
“ट्त आत्मे मानवलोकांतील गोष्टींकरितां किती 
आुसलेळे आहेत | त्यांच्या कानावर पडणारा 
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पुण्यफलत्यागी नराधिप 


घरणीवरीलळ वनथूमींचा मरमरध्वनि, समुद्राच्या 
लाटांचा कलरव त्यांच्या मनांत मानवलोकाबद्दल 
विलक्षण हुरहुर उत्पन्न करीत आहे. मानवलोकांतून 
नुकत्याच आलेल्या सोमकाचें ते किती उत्कंठेने स्वागत 
करीत आहेत ? भूमीवरील तुणपर्णपुष्पांचा तो सुवास, 
मानवांचा तो सुगंध, षड्‌ क्रतूंचा तो परिमल-ज्यांना 
ते आतां अंतरले आहेत-त्यांचे कण सोमकानें आपणां- 
बरोबर वाहून आणले असतील-ते ठटायल्ा प्रेतगण 
हपापलेले आहेत ! 

मानवतेविरुद्ध घोर अपराध ज्याच्या हातून घडला 
आहे असा त्रइत्विज्‌ या नाऱ्यकाव्यांतील खलनायक 
आहे. त्राह्मणाची कठोर बुद्धिमत्ता, निःस्पृहपणा व 
त्याबद्दलचा अहंकार या परंपरेचें तो मूर्तमान्‌ प्रतीक 
आहे. ' वर्णानां ब्राह्मणो गुरु ! ही जाणीव त्याच्या 
रोमरोमांत भिनलेली दिसते. पुत्रस्नेहाच्या आहारी 
गेलेल्या राजाकडून अपमान झाल्यामुळे त्याचा 
अभिमान भडकतो. भर राजसभेत राजाची त्याच्या 
हृदयदौत्रेल्याबद्दल तो निर्भत्सना करतो. एकपुत्रत्वाने 
हवालदिल झालेल्या राजाला तो इंभर पुत्रांचे 
आश्वासन देतो व त्याकरितां एकपुत्राचा बळी 
द्यावयाचा उपाय ब्रिनदिक्ततपणें सुचवितो. ' 
हे फुटक्या होडीप्रमाणें आहेत ! ( एवा ह्येते अहढा 
यज्ञरूपाः ?), “न कमंणा न प्रजया न धनेन -? 
असें मानणाऱ्या उपनिषदांतील * अकामोपहत  श्रोत्रि- 
यांच्या परंपरेतला हा त्रत्विज नाहीं. तो ' इष्टापूर्त 
मन्यमाना वरिष्ठम्‌? असें म्हणणाऱ्या कमकांडी यज्ञ- 
मातडांच्या परंपरेचा कडवा प्रतिनिधि आहे. * यज्ञाने 
नाना भोग, ऐश्वर्य हटकून प्राप्त करून घेतां येतात 
(* क्रियाविशेषब्रहुळां भोगेश्वर्यगतिं प्रति ' ) असा 
भगवद्रीतेत उलेख केळा आहे त्या याज्ञिकांच्या 
परंपरचा तो कट्टर अभिभानी दिसतो. हृदयाच्या 
कोमल भावनांना त्याच्याजवळ थारा नाहीं. उलट, 
यशाचे कठोर साधन व भोगेश्वर्यप्रात्ति या साध्यसाधनां 
चा कांटेकोर मेळ घाळून देणारे आपण सर्वशास्त्रज्ञानी 
आहात असा त्याला अभिमान आहे. यज्ञाने आपलें 
इप्सित साध्य करीत असतांना, स्नेह, दया, वात्सल्य 
इत्यादि भावना हे मोहपाश होत, ते तोडून टाकळेच 
पाहिजेत असे त्यानें आपलें एक तत्त्वज्ञानच बनविले 
आहे, राण्यांच्या स्नेहबंधनाखालीं गुदमरून गेलेल्या 


अनुक्रमणिका 


मुग्ध, निरागस बालकाला राण्यांच्या गराड्यांतून ओढून 
आणतांना, “ ये माझ्याबरोबर, मी देतों तुला मुक्ति? 
असा विनोद करण्याइतका निर्विकार तटस्थपणा व 
आपल्या भूमिकेविषयी आत्मविश्वास या तइत्विजाच्या 
ठिकाणीं भरळेळा आढळून येतो ! पूर्वीच्या काळीं ऐक्ष्वाक 
हरिश्वंद्राच्या सुळाचा किंवा त्याऐवजी गुनःशेपा- 
सारख्याचा बळि घेऊं पहाणाऱ्या वरुणाच्या काळांतील 
व परंपरेतील हा त्रत्विज्‌ दिसतो. प्राचीन'मानवयुगांतील 
एका काळची नरमेधकल्पना प्रगत मानवाला सहन होणार 
नाहीं याचें त्या क्रत्विजाला भान राहिलेळें दिसत नाहीं. 
ज्या प्रचलित समाजांत तो या यज्ञकर्माला उद्युक्त झाला 
त्या समाजाची सदसद्विवेकबुद्धि इतकी प्रगत झाली 
होती कीं, नरमेंध, विशेषतः निरागस बालकाचा मध 
त्या समाजाला भयंकर पाप वाटलें, हो गोष्ट महाभारतां- 
तील मूळ कथेवरून स्पष्ट दिसते, कारण हें शिद्चुमेधांचे 
घोर पोरोहित्य करणाऱ्या क्रत्विजाळा मरणोत्तर नरकांतच 
स्थान मिळालें आहे. त्या समाजाची ही भयंकर चीड 
रवींद्रनाथांनी अधिक रंगवून दाखविली आहे. नरक- 
पुरींत पापात्मे आपल्या पापांचे प्रायश्रित्त भोगीत 
आहेत. पण त्या पापात्म्यांनाहि या क्रत्विजाचें कर्म 
इतके घृणास्पद वाटते कीं या असंगाशीं संगत ठेवायला 
ते तयार नाहींत, त्याच्याकरितां एक खास नरक तयार 
करावा असें ते म्हणत आहेत ! 
या नाट्यक्राव्यांतील नायक राजा सोमक याच्या 
स्वभावचित्रणांत रवीन्द्रनाथांच्या प्रतिमेचा प्रकषे दिसन 
येतो. महाभारताच्या मूळ कथेतील सोमक हा हळवा 
पुरोहिताच्या तंत्राने चालणारा असा दाखविला आहे; 
शेवटीं तो पुरोहिताबरोबर नरकांत रहायला तयार होतो 
खरा पण, आपण स्वतः यजमान ब आपला याजक 
पुरोहित ही यज्ञकर्मातली जोडी आहे ती पुण्यापुण्यफळ 
भोगायलाहि अभेद्यच राहिली पाहिजे, या संस्कारामुळेंच 
तो नरकांत रहायळा तयार असावा असें वाटतें. रवींन्द्र- 
नाथांनीं प्रस्तुत नाट्यकाव्यांत सोमकाचा आंतरविकास 
त्याची उदात्त परिणति दाखविण्याचा प्रयत्न केला 
आहे. आपल्या एकुलत्या एक मुलावरील अतिस्नेहामुळें 
आपलें मन अति हळबें झाळें आहे, त्यामुळे आपण 
क्षत्रियधर्मीपासून ब राजधर्मापासून च्युत होत आहोंत, 
याची तीव्र जाणीव त्याला सारखी खात आहे, या 
एकपुत्रत्वजन्य मानसिक रग्णावस्थेतून मुक्त होण्या- 


५१ 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


>. थद्वारे र 
राज्य मराठी विकास संस्थद्व 
संगणकीकृत 


५१... 2 
५-/४ 1" 
ष्‌ र्तरी र गव्ह, ७ 
॥४नवभारत भे 
क, भै 


र जर क “१ 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


करितां वाटेल तें करायला आपण तयार आहोंत असे 
तो त्रत्विजाला अभिवचन देतो. त्रइत्विजाने सुचविलेला 
अघोरी उपाय ऐकून तो क्षणभर स्तिमित झाला असला 
तरी क्षत्रियधर्माच्या बाण्याला जागून, मन घट्ट करून 
दिलेल वचन पाळायचे ठरवितो. एक यजमान क्षत्रिय 
म्हणून याजक क्रइत्विजञाच्या सांगण्यावरून बालकाच्या 
यजनाचे कतेव्य पार पाडीत असतांना व त्यानंतर- 
हि आमरण त्यानें भयंकर यातना अनुभवल्या 
आहेत ! ' क्षात्र अहंकाराने मी मत्त झालों, निन्द्क 
समाजांत स्वतःचें वीरत्व जाहीर करण्यासाठीं नरधर्म, 
राजधर्म, पितृधम यांना मी अय्नींत भस्म करून 
टाकलें | ? या जाणीवेने तो सारखा भाजून निघाला 
आहे. वहिशिखेखालीं जळणाऱ्या त्या निष्पाप बालकाची 
ती मेदरळेली दृष्टि त्याच्या नजरेसमोरून हालत नाहीं. 
इतकी ती त्याच्या हृदयांत खोळ घर करून बसली 
आहे ! या अनुतापवहीने तो सारवा जळत राहिला ही 
त्याच्या जागृत मानञ्याची साक्ष होय. त्याच्याकरितां 
स्वगात जागा राखून ठेवणाऱ्या ( यम ) धर्मानेंहि 


* पापाचे प्रायश्चित तुम्ही अंतर-नरकाशींत केळे आहे, ? - 


असें म्हणून त्याला प्रशेसापत्र दिले आहे. 

याउलट, त्रइत्विजाळा जिवंतपणीं पश्चात्तापाचा लव- 
लेशहि नव्हता. नरकांत देखील त्याला पश्चात्ताप होत 
असेल कीं नाहीं याची वानवाच आहे. * ईर्ब्यांनलांत 
मळा टाकून, तुम्हीं एकटेच अमरलोकांत जाऊं नका ? 
असें तो म्हणतो. कृतकर्माबद्दल पश्चात्तापमावनेपेक्षां 
सोमकावददळची इंर्ष्याभावनाच त्याला व्यथित करते. 

सोमक मात्र त्त्विजाची यातना बघून स्वर्गावर 
पाणी सोडून नरकांतच रहावयास उदार मनानें तयार 
होतो. दुसर्‍याच्या दुःखावद्दळ इतकी उत्कट सहानुभूति 
कीं, तो दुः्वी असेपयंत स्वतः आपण सुख भोगायची 
इच्छा न होणें हें अत्यंत तीत्न संवेदनक्षमतेनें लक्षण 
असून अत्यंत सुकृत मानव्याचें तं लक्षण समजलें 
जाते. अद्नाच सहरा भावनेचे ' न त्बहं कामये राज्यं न 
स्वग नापुनर्भवम्‌ । कामये दुःखतत्तानां प्राणिनामार्ति- 
नादनम्‌ ॥ ? हे मानवाळा गोरव व प्रतिष्ठा प्राप्त करून 
देणारे उद्गार एका आदश महामानवाच्या तळमळींतून 
निघाले आहेत. भगवान्‌ बुद्धाच्या अवलोकितेश्वर 
मूर्तींचा हाच संदेश आहे. सोमकाचा नरकवास त्याच 
संदेशाची आठवण करून देत आहे, असें वाट्ते. ' हे 


अनुक्रमणिका 


पुण्यफलत्यागी, महावेरागी, आपल्या सहवासाने 
पाप्यांच्या अंतःकरणांत गोरवाचा संचार करा? ह्या 
प्रेतगणांच्या प्रार्थनेत आणि ' दुःसह दहन तुमच्या 
भालींचा तिलक बनो? ह्या यमधर्माच्या आशीर्वादांत 
सोमकाच्या नरकवासाचें साफल्य आढळून येतें. 

वरील कथेतील एका बाजूला त्रइत्विजासारख्या 
ब्राह्मणाचे हृदयशून्य आचरण व दुसऱ्या बाजूला 
सोमकासारख्यांची दुसऱ्याबद्दलची अपरंपार सहानु- 
भूति ही बघून हिंदु व बोद्धघर्मासंबंधीं स्वामी विवेका- 
नंदांनीं जे पुढील उद्गार काढले आहेत त्याची आठवण 
झाल्याशिवाय रहात नाहीं. 

"18 ए8 गि८8या णि ॥18 एए०॥तेहारयपा 
1161160 0 (७ छी) छापा 102 
18, ॥॥७ 10018 5०], ॥९ फ०॥१८- 
| एपणाक्ाटरायट 0०७७ ० ॥1९ खाल्ला 


॥[७४(७1. ” 
--वि. म. वेडेकर 


सासुदायिक प्रयत्नांची आवदयकता 


“ एखादा देश दुसर्‍याला मदत करतो तेव्हां तो 
केवळ सदबुद्धीचा प्रश्न नसतों. उलट स्वतःच्य़ा भाबी 
केल्याणाचीच, तसें म्हटळें तर ती तरतूद असते. 
जगाची आथिक अरि्टें नाहींशी करण्याचा सामुदायिक 
प्रयत्न होणें अवर्य आहे त्यामुळे कदाचित आपण 
जगाची राजकीय अरि्टें नाहींशी करण्यांतहि यशा 
मिळवू. आज विषमता नष्ट करण्याऐवजीं उलट दिशेने 
जगांत प्रयत्न चाललेले दिसतात. बायबलांत म्हटल्या- 
प्रमाणे श्रीमंत अधिक श्रीमत होत असून गरीब 
अधिक दरिद्री बनत आहेत. श्रीमत देशांचं| वेगानें 
प्रगति होत असून गरीब व श्रीमत देहा यांच्यामधील 
अंतर वाढत चाललें आहे, देशांतल्या देशांतहि निर- 
निराळ्या राज्यासंबंधीं असंच म्हणतां येण्यासारखे 
आहे. कांहीं राज्ये आर्थिक विकासांत पुढे आहेत तर 
कांहीं मागे आहेत हँ बाइट आहे. 


९ - श्री. नेहरू 
[ इंडिअन चेवर्स ऑफ कामस अन्ड इंडस्ट्रीज ? 
समोर केलेल्या भाषणांतून (४३॥५६)] 
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न्ती 


झसुगळ्वार तारीख २० मार्च १९५६. रात्री आठ 
बाजतां मी रेडिओवर मराठी बातम्या ऐकत 
होतों. ८-१० च्या सुमाराला “ श्रीयुत बाळ सीताराम 
मढेकर हे आज सकाळीं निधन पावले हें कळविण्यास 
आम्हांला अतिदाय वाइट वाटते ' अशासारखे 
शब्द कानावर आले तेव्हां मीं खिमितच झालों ! 
मढेकर निधन पावले ? - आणि मीं तर ते लबकरच, 
पुढील एकदोन महिन्यांत, पुण्याला येतीलळ, आणि 
पुन्हां एकवार पूर्वीप्रमाणे त्यांच्याशीं गप्पा होतील, 
असे मनोराज्य करीत होतों ! 
सृंकरांची आणि माझी प्रथम भट १९३५ च्या 
उत्तराधात - बहुधा जुलेमध्ये -झाली. त्यावेळीं ते 
नुकतेच विळायतेंतून परत येऊन मुंबईच्या एल्फिन्स्टन 
कॉलेजमध्ये इंग्रजीचे “ असिस्टंट लेक्चरर ? म्हणून 
काम करूं लागले होते. मींहि त्यावेळीं त्याच कालेजांत 
इतिहास, राज्यशास्त्र वगेरे शिकवीत होतों. सडसडीत 
अंगयष्टि, टापटिपीचा पोषाख - ( त्याबद्दल त्यांची 
कॉलेजांत ख्याति होती )- यांच्या जोडीला तरतरीत, 
उमदा चेहरा, आणि तारुण्यसुलभ - विशज्शेषतः विलायते- 
च्या स्वतंत्र वातावरणांतून नुकत्याच परत आलिल्या 
तरुणांत दिसून येणारा निभय खेळकरपणा - यांमुळे 
मढकरांविषयीं सहजच कोणालाहि आकर्षण वाटे. 
माझ्या बाबतींत ते वाटण्याला आणखी एक असं कारण 
होतें कीं, त्यांचे चुलते, परलोकवासी श्री. व्ही. बी. 
मढेकर -जे प्रॉब्हिन्शाल सर्विसमध्यें कलेक्टरसारख्या 
मोठया हुद्दयापर्यंत चढले होते-त्यांची व माझी 
पुण्याला ओळख झालेली होती. कसेहि असो, मर्ढेकरां- 
नची व माझी लवकरच चांगळी गट्टी जमली, आणि 
दादरला ते व मीं जवळजवळच रहात असल्यामुळें 
संध्याकाळीं बरोबर फिरायला जावें, फिरतांन। निरनरा- 
ळ्या विषयांवर चर्चा करावी व परत आल्यावर चहा 
किंवा लिंबाचे सरबत घ्यावे, हा आमचा नित्यक्रम 
झाला, हा क्रम साधारणपणें २ वर्षे ( १९३९ पर्यंत ) 
चचालला, मध्यंतरी त्यांत खंड पडला. कारण 
एकदां मढकरांची एका सहामाहीकरतां धार- 


प्रा, रा. पु. पटबधेन 


के. बा. सी. मढेकर! कांहीं आठवणी 


वाडला बदली झाली, तर त्याच्या पुढच्या सहा- 
माहींत माझी बदली झाली, माझ्या स्मरणाप्रमाणे, 
१९३९ त लयन झाल्यानंतर मढेकर दादरची जागा 
सोडून खारला रहायला गेले, यापूर्वीच १९३८ त, 
शिक्षणखात्यांत कायम होण्याचा संभव न दिसल्यामुळे 
ते ऑल इंडिया रेडिओंत रुजू झाळे होते. 
फिरण्याच्या वेळचे आमचे चर्चाविषय काय असत 
तें आठवत नाहीं; पण सादर्यमीमांसा हा मर्देकरांचा 
आरंभापासूनच आवडीचा विषय होता. १९३८त ते 
आपले ' 87185 810 ॥॥८ 11811 ? हें पुस्तक 
लिहोत होते, त्याच्या हस्तलिखिताचे कांहीं भाग 
त्यांनीं मळा दाखवलं, आणि त्यावर आमची चर्चा 
झालेली मला स्मरते, हें पुस्तक प्रसिद्ध झाल्यावर त्याची 
एक प्रतहि त्यांनीं मला भेट म्हणून दिली त्या वेळीं, 
आणि पुढें कित्येक वषे, प्रो, दांद्राड एल्फिन्स्टन कॅलिजां- 
तून निवृत्त होईतोंपयंत, त्यांच्या नेतृत्वाखाली फिलोसे फि- 
कल सोसायटी ही एक एल्फिन्स्टन कॉलेजांतील जिवंत 
आणि जोमदार संस्था होती, तींत नेहमीं हिरीरीने वाद- 
विवाद होत, आणि ते उद्‌धोधकहि असत. फिलॉसॉ- 
फिकल सोसायटीच्या सभांना मर्ढेकर बहुधा हजर 
असत, आणि एका वेळीं त्यांनीं | 1/1110500117 ० 
1388॥४ ' या विषयावर त्या सोसायटींत निबंध 
वाचल्याचेंहि मळा आठवते. ऑल इंडिया रेडिओंत 
गेल्यावरहि मढेकर केव्हां केव्हां एल्फिन्स्टन कोले- 
जांतील डिबेटिंग सोसायटीच्या सभांना येत असत, 
आणि एकदां त्यांनीं डिवेटिंग सोसायटीच्या एका 
सभेतील वादविवाद ध्वनिक्षपितहि केला होता. 
९४१ मर्ध्ये माझी मुंबईहून अहमदाबादला 
आणि तेथून दोन वर्षोनीं पुण्याहा बदली झाली, 
आणि तेव्हांपासून मढेकरांचा आणि आमचा संबंध 
दुरावला, मढेकरांनाहि नोकरीच्या निमित्ताने मुंबई 
सोडून दुसरीकडे जावे लागलें, दोनवेळां-पण दोन- 
दांच-ते पुण्याला आमचेकडे येऊन गेल्याचे आठवते, 
यांपैकीं एका वेळीं पटण्याला स्टेशन डिरेक्टर असून 
पुण्याला कांहीं कामाने ते आलेळे होते, आणि आमस- 


१ या पुस्तकाची माझ्या दृष्टीने शोकान्तिका झाली ! माजे एक पूर्वीचे शिष्य, आणि त्यावेळचे एक 
उदयोन्मुग्य, आणि सध्यांचे एक प्रथितयश साहित्यिक यांनीं ते वाचण्याकरितां नेल; आणि ते त्यांना आणि त्यांच्या 
इतर अनेक साहित्यिक मित्रांना इतकें आवडले कौं ते पुन्हां सळा परत मिळाळे नाहीं ! 


अनुक्रमणिका 
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नवभारत 


च्या भेटींत बिहारी लोकांच्या प्रांतीय अभिनिवेशाबद्दल 
त्यांनीं तक्रार केल्याचें स्मरते. त्यानंतर मढेकरांवद्दल 
मनांत विचार आले ते सुमारें तीन वर्षापूर्वी श्री, 
गंगाधर गाडगीळ यांनीं ' गोपुरांच्या प्रदेशांत) या 
लेखमालेंत त्यांच्या केलेल्या उल्लेखामुळे. मढेकरांच्या 
सेन्यस्त वृत्तीचे त्यांनीं केलेळें वर्णन वाचून, मनाला 
हुरहूर वाटूं लागली. चिंतनशील असले तरी नेहमीं 
टापटिपीनं किंवा छानछोकीनें-राहणारे मर्ढेकर वैराग्य- 
शीळ जनण्याला तसेंच कांहीं तरी कारण घडलें असलें 
पाहिजे, असें वाटून आपण त्यांना पत्र लिहिलें तर 
कदाचित्‌ त्यांना बरें वाटेळ असें आमच्या म्हणजे 
आम्हां पतिपत्नींच्या-मनांत येऊं लागळे, पण आम्हां- 
पँकीं कोणीं पत्र लिहावें याबद्दल आमच्यांत मतभेद 
होऊं लागला. ( येथें हें सांगितळें पाहिजे की मर्ढेकरांचे 
आमचेकडे पुष्कळ जाणेंयेणें असल्यामुळें माझ्या पत्नी- 
शींहि त्यांचा परिचय झाला होता. तिचे त्यांच्यावर 
मुलाप्रमाणे प्रेम होते, आणि तेहि तिला फार मानीत 9. 
पत्न लिहिण्याला दिवसगत होऊं लागली तली लिहिण्याची 
उत्सुकताहि कमी झाली, आणि ज्ञेबटीं पत्र गेळेंच नाहीं! 
ण त्या नंतर गेल्या सालीं कांहीं कामाच्या 
निमित्ताने मला मर्ढेकरांना पत्र लिहिण्याचा 
प्रसंग आला, आणि त्या प्रसंगाने त्यांनीं जीं पत्रे लिहिलीं 
तीं पुन्हां पुन्हां वाचलीं तरी प्रत्येक वेळीं वाचतांना 
मनाची कालवाकालव होते. त्यांतील कांहीं भागच 
उद्धृत करतां : 
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लिहितां येत नाहीं, म्हणून मला माझ्या रूक्ष गद्यांतच 
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डॉ. नारायण र. देठापांडे 


आशियाचें पुनरुत्थान व जागतिक शांतता 


जागतिक शांततेची आस्था बाळगणाऱ्या सर्वे 
विचारवंतांना आशियांतील परिस्थितीची अस्थिरता 
आज विरेष तीत्रतेनें जाणवत आहे. पश्चिम आशियां- 
तील राष्ट्रांचे संबंध स्फोटक झाले असल्यामुळें शांति- 
द्ताचें कास करण्यासाठीं संयुक्त राष्ट्रसंघाने आपल्या 
सरचिटणी-सांना त्या प्रदेशांत पाठविलें. पूव आरियां- 
-तील परिस्थिति या घटकेला इतकी स्फोटक झालेली 
नसली तरी ती कोणत्या क्षणीं स्फोट पावेळ हें सांगणें 
'कठीण आहे. त्याबाबत लौकर तडजोड झाली नाहीं 
तर पुनः त्या प्रदेशांत युद्ध सुरू व्हायला उशीर लाग- 
'णार नाहीं, कोरियाचा त्याचप्रमाणे फोमोसाचा-प्रश्नहि 
अनिणींत असून कोणत्याहि वेळीं तो युद्धाला कारणी- 
भूत होण्याची शक्‍यता आहे. भारताच्या सरहहीवर 
पाकित्तानच्या हालचाली वाढल्या असून कादमीरच्या 
प्रश्षावर असंतोष वाढविण्याचे काम पाकिस्तानामध्यें 
सुरूं आहे, गोव्यांतील जनतेला पारतंत्र्यांत ठेवून पोर्तु- 
गीज वसाहतशाही या प्रदेशांतील स्फोटक वातावरण 
कायम ठेवूं पहात आहे. याप्रमाणें आशियामध्ये 
कोणत्या ना कोणत्या स्वरूपांत अस्थिरता आणि असं- 
तोष यांचीं वीज इतस्ततः विखुरळेलीं दिसतात. त्यांचा 
स्फोट झाला तर तो जागतिक शांततेला मोठा धोका 
असल्यामुळें साहजिकच सर्व विचारवंतांचे लक्ष आज 
आशियांतील परिस्थितीवर केंद्रित झालें आहे, 

याचा अर्थ असा नाहीं कीं आशियात्राहेर सर्वत्र 
आबादी आत्राद आहे. जर्मनीच्या एकीकरणाचा प्रश्न 
अत्यंत महत्वाचा असून, गंभीर सर्पाचा आहे. 
जागतिक शांततेला धोका देणारी परिस्थिति त्या प्रश्ना- 
मधून सहूज निर्माण होऊं केल. परंतु आज आरि- 
यांतील परिस्थितीचा स्फोटकपणा जास्त व्यापक स्वरू- 
पाचा बनला आहे, जागतिक राजकारणामध्ये गेल्या 
दहाब्रारा वर्षात आश्षियाला जै महत्त्वाचें स्थान प्रास 


झालें आहे, त्याचाच हा परिणाम आहे, 
युद्धोत्तर आशियाचें पुनरुत्थान 

दुसऱ्या महायुद्धापूर्वीच्या काळांत आंतरराष्ट्रीय 
राजकारण युरोप व उत्तर अमेरिकेंतील राष्ट्रांची मक्ते- 
दारी होती. त्यांच्या सत्तेच्या राजकारणांतील खेळणीं 
एवढेंच आशियांतील प्रदेशांचे स्थान होतें. आरियां- 
तील बहुसंख्य जनता आर्थिक दृष्ट्या अप्रगत, शेक्ष- 
णिक दृष्ट्या मागासठेळी आणि राजकीय दष्ट्या 
असंघटित व अजागृत अशी असल्यामुळें पाश्चात्त्य 
राष्ट्रांच्या वर्चस्वाखाली दडपली गेली. आणि या द्ड- 
पणामुळें हा प्रदेश पुष्कळ वर्षेपर्यंत ज्ञांत असल्या- 
सारखा वाटत होता. परंतु ही ज्ांतता अनैसर्गिक 
होती, - अगदीं तोंड दाबलेल्या माणसाच्या मुकेपणा- 
सारखीच - या शतकाच्या सुरवातीपासून आरियाच्या 
कांहीं भागांत जागति सुरू झाली आणि सुस्त समाज 
आपापल्या नैसर्गिक विकासाला अवसर शोधू लागला, 
त्यावरोभर ही शांतता ढळली. दुसर्‍या महायुद्धानंतर 
जागतिक राजकारणाच्या स्वरूपांत क्रांतिकारक बद॒ळू 
झाळे आहेत, आशियांतील बहुसंख्य प्रदेश राजकीय- 
दृष्ट्या स्वतंत्र झाळे आहेत, एवढेंच नव्हें तर जगाच्या 
राजकारणामध्ये आश्षियाचें महत्त्व अतिशय वाढलें आहे. 
युरोप व उत्तर अमेरिकेची मक्तेदारी आतां संपुष्टांत 
आली असून जागतिक राजकारणाचा समतोल ठर- 
विण्याचा बराचसा भार आशियावर पडणार आहे. 
आशियांतील या नव्या जागृतीची योग्य दखल घेऊन 
त्याच्या अनुरोधाने आपल्या धोरणांत बदल करण्याचे 
औचित्य पाश्चात्त्य राष्ट्रांनीं न दाखविल्यामुळें हा मोठा 
बदल शांततेच्या वातावरणांत रुजूं दाकत नाहीं. 

जगाच्या राजकारणामध्ये आरियाला आज जें महत्त्व 


प्राप्त झाळें आहे तें कांहीं केवळ मोठ्या लोकसंख्येमुळे" 


नव्हे, केवळ लोकसंख्या ही निर्णायक शक्ति बनूं शकत 


पुणें आकारवाणीवर १६१४१५६ रोजीं हें झालेळें भाषण येथे पुणे नभोबाणीच्या अधिकाऱ्यांच्या पर 


वानगीने प्रसिद्ध केळे आहे. - का, सं. 


अनुक्रमणिका 


५५ 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


संगणकीकृत 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


५ "९ र क्र त 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


नाहीं. मध्ययुगीन काळानंतर पाश्चाच्य राष्ट्रें प्रगतीच्या 
आघाडीवर राहिलीं याचें कारण त्यांनीं स्वीकारलेले नवें 
व्यक्तिस्वातंत्र्याचें तत्त्वज्ञान आणि त्यांनीं केलेली तंत्र- 
विघयक व दास्त्रीय प्रगति, आर्थिक विकास व राज- 
कीय संघटना. अगदीं परवा परवा-पर्यंत आशियांतील 
बहुतेक समाज या सर्व दृष्टीनें अप्रगत ब अगतिमान्‌ 
राहिले. जपानने पाश्चात्य राष्ट्रांप्रमाणेंचे या नव्या 
शक्तींना अवसर दिला आणि अत्यंत थोड्या वेळांत 
त्यांच्या प्रमाणेंच जपान हें सुद्धां पहिल्या दर्जाचें प्रगत 
राष्ट्र बनलें, 
आियाच्या पुनरुत्थानाचे महत्त्व बरेचसे देश राज- 
कीय दृष्टया स्वतंत्र झाळे, एवढेंच नसून या सर्व समा- 
जांना आधुनिक जीवनाच्या दृष्टीनें आपापल्याला स्वतंत्र 
विकास करायला पूर्ण वाव मिळाला हें आहे. आशियां- 
तील स्वतंत्र झाळेलीं सव राष्ट्रं आपळें जीवनमान वाढ- 
विण्यासाठीं आर्थिक विकासाच्या कार्यक्रमांना आज 
प्राधान्य देत असून त्यासाठीं शास्त्रीय शोध व तंत्र- 
विषयक प्रगति यांचा उपयोग करून घेऊ पहात आहेत, 
राजकीय दृष्ट्या नव्या संविधानांची आंखणी करून 
सुसंघटित सरकोरे प्रस्थापित आहेत. विशेष म्हणजे 
व्यक्तिस्वातंत्र्याच्या कल्पनेला प्राधान्य देऊन लोकशाही 
स्वरूपाचा राज्यकारभार करण्याचा बहुतेक नव्या राष्ट्र 
चा उद्देश आहे. या दृष्टीनें पहातां आशियांतील बहु- 
तेक नव्या स्वतंत्र राष्ट्रांचे धोरण आणि विचार 
यांवर पाश्चात्य राष्ट्रांच्या विचारसरणीचा मोठा प्रभाव 
पडलेला दिसून येतो. प्रमुख पाश्चात्त्य राष्ट्रांवरोबर 
आलला दीधेकालीन संब्रंध लक्षांत घेतळा तर ही 
गोष्ट अपरिहाये मानायला हरकत नाहीं. एवढेंच 
नव्हे तर आंतरराष्ट्रीय सहकार्याला पोषक ठरणारी 
म्हणून जागतिक शांततेच्या दृष्टीनं अनुकूल अशीच 
ही घटना समजली पाहिजे, 
वास्तविक आशियांतील बहुतेक राष्ट्र राजकीय 
दृष्टया नव्याने स्वतंञ झालीं ही अलीकडची घटनाच 
जागांतक शांततेला पोषक आहे. राजकीय पारतंत्र्यामुळें 
निर्माण होणारा सामाजिक असंतोष संघर्षाला कारणीभूत 
होतो. म्हणून युद्धाची मूळ कारण नष्ट करण्याच्या 
दृष्टीनें राजकीय पारतंत्र्याचें क्षेत्र जवढें कमी करतां 
येईल तेवढें इष्ट आहे. गेल्या दहा वर्षांमध्ये आशियां- 
तील बऱ्याचश्या भागांतून वसाहत्याहीचे वर्चस्व नष्ट 


५६ 


अनुक्रमणिका 


झालें आहे ही गोष्ट निःसंशय जागतिक शांततेला पोषक: 
ठरणारी आहे. 
दोन सत्तागटांची रस्सीखेच 

परंतु या नव्या घटनेचा स्वाभाविक परिणाम 
परिश्थितीमध्यें योग्य रीतीने हग्गोचर झालेला नाहीं. 
पुष्कळकाळपर्यंत पारतंत्र्यांत राहिल्यामुळे ज्यांचा नैसर्गिक. 
विकास खंडित झाला होता, अक्षा बर्‍याच राष्ट्रांना 
स्वतःच्या कल्पनेप्रमाणे आणि स्वतेत्रपणें विकासाची 
संधी राजकीय स्वातंत्र्यामुळें मिळाळी आहे. याचा 
परिणाम आशियामध्ये सर्वत्र शांततापूर्ण उत्साहाचे 
वातावरण पसरण्यामर्ध्ये व्हावयास हबा होता. पण 
सुरवातीला सांगितल्याप्रमाणें आज आरियांत अश्थिर- 
ता ब असंतोप्राचीं बीजे पसरलेलीं दिसत असल्यामुळें. 
शांततेच्या भवितव्याबद्दल चिंता वाटूं लागली आहे. 

याचें कारण असे आहे कीं ज्यावेळीं आशियांतील 
नवीं राष्ट्रे जागतिक राजकारणामध्ये स्वतंत्रपणें भाग 
घेऊं लागलीं त्याचवेळीं जागतिक राजकारणामध्ये दोन 
प्रवळ सत्तागटांची रस्सीखेंच वाढीस लागून ह्याला 
थेड्या लढाईचे स्वरूप प्राप्त झालें, आंतरराष्ट्रीय 
क्षेत्रांतीळ प्रत्येक 'प्रभ्न हा थंड्या लढाईतील. 
डावपेचांचें लक्ष्य बनला आणि स्वाभाविकपणे 
या क्षेत्रांत खुल्या मतप्रदर्शनाला कमी प्रमाणांत 
वाव मिळू ळागला, आशियांतील बदललेल्या परि- 
स्थितीची योग्य दखल घेण्याऐवजी परिस्थितींतीळ 
बदळ आपल्याला अनुकूल कसा करून घेतां येईल या 
दृष्टीने दोन्ही सत्तागट प्रयत्न करु लागले, युरोपांतील 
वसाहतशाहीचें वर्चस्व बऱ्याचशा भागांतून नष्ट झाल्या- 
नंतर जी सत्तेची पोकळी निर्माण झाली ती आपणांस 
अनुकूळ अशी भरून काढण्यासाठी साम्यवादी सोव्हिएट 
सत्ता आणि अमेरिकेच्या नेतृत्वाखालील पाश्चात्य गट 
पन्यांनध् चुरस निर्माण झाली आहे. वास्तविक प्रत्येक 
हा अ णा शी कग 
सत्ता निर्माण करून ही र वी चु गा मुवी 
पाहिजे परंतु मोठ्या राष्ट्रांच्या ग त् त 
राष्ट्रांना आत्मविकासाळा रही च रय त 
आहे आणि खरें पाहिळें म कळया, आ पा 
होळ च्यात. [तिक शांततेला मोठा 


या क हा 
आशियांतील जीं रा्रू नव्यानं स्वतंत्र झालीं आहेत 
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आशियाचे पुनरुत्थान ब जागतिक शांतता 


त्यांचें सर्वच बाबतींत एक मत नाहीं हें खरें 
“£ आदियाई तत्त्वज्ञान ? असें कांहीं नवें तत्त्वज्ञान 
त्यांनीं पुरस्कारलेळें नाहीं; आणि तें त्यांना दाक्‍्यहि 
नाहीं. दोन प्रबळ सत्तागटांच्या तोडीस तोड म्हणून 
तिसरा “आशियाई? गट बनविणें या राष्ट्रांना राकय नाहीं 
आणि तें इएहि नाहीं. कारण अशा तऱ्हेचे गट बनविणे 
हीच आंतरराष्ट्रीय प्रश्न शांततेने सुटण्याच्या मागौतीळ 
मोठी अडचण आहे. तडजोड, वाटाघाटी, देवाण-घेवाण 
याऐवजीं सत्तागटांच्या बनावामुळें भीति. संशय आणि 
दमदाटी यांचा अवलंब केला जातो आणि शांततेऐवजीं 
युद्धपरिस्थितीला पोषक असें वातावरण निर्माण होतें. 
आज्लियांतीळ नव्या राष्ट्रांना आर्थेक विकास करावयाचा 
आहे. तो शक्‍य तितक्या थोड्या वेळांत करावयाचा 
आहे चीनचा अपवाद सोडला तर बाकीचीं आशि- 
याई राष्ट्रे साम्यवादाचा पूर्ण स्वीकार करूं इच्छीत 
नाहींत, ती लोकशाही पद्धतीला सोडावयास तयार 
नाहींत. पण त्याचबरोबर भांडवलशाही अर्थव्यवस्थेचा- 
हि तीं पूर्णत्वाने स्वीकार करीत नाहींत. समाजवादी 
अर्थव्यवस्थेचे उद्दिष्ट भारतानें पुरस्कारलें आहे. तं 
व्या आशियाई राष्ट्रांभा आकांक्षांचे प्रतीक मानायला 
हरकत नाहीं. 

पंचशील तत्त्वांचा पुरस्कार 

हीं राष्ट्रं स्वतःचें स्वातेञ्य व अभिमान यांवद्दळ 
फार जागरूक आहेत. त्या सर्वांवर राष्ट्रवादाचा फार 
मोठा प्रभाव आहे. पाश्चाच्य राष्ट्रांचे वर्चस्व अथवा 
ढवळाढवळ यापुढें सहन करण्यास होौं राष्ट्रं तयार 
नाहींत, तसेंच जागतिक राजकारणामध्ये स्वतःची 
भमिकरा मांडून ती प्रभावी करण्याबाबत या सवाचे 
प्रयतन चाळ आहेत. पण सर्वात महत्त्वाची गोष्ट 
म्हणजे या स्व राष्ट्रांना जागतिक शांततची अत्यंत 
गरज आह. त्यांचें राजकीय स्थेय आधिक विकास 
शांततेवर अवलंबून आहेत. आणि याचसाठीं आरियां- 
तील बहुतेक राष्ट्रांचें परराष्ट्रीय धोरण जागतिक शांत- 
तेला पोषक परिस्थिति निर्माण करण्याचें आहे. 
“ पंचशील ? तत्त्वांचा पुरस्कार हा या धोरणांचा एक 
मुख्य भाग आहे. 

आरिया - आफ्रिका राष्ट्रांची बांडुंग येथे गेल्या वर्षी 
जी परिषदू भरली ती अनेक दृष्टींनी महत्त्वाची आहे. 
आंतरराष्ट्रीय राजकारणांत आशियांतील राष्ट्रे पुढाकार 


न, भा. ट 


अनुक्रमणिका 


घेऊं लागल्याचे ते एक चिन्ह होतें. शिवाय तपशिला- 
बाबत या राष्ट्रांचे परस्परांमध्ये तीत्र मतभेद असूनहि 
कांहीं सामान्य धोरणांबाबत या राष्ट्रांचे सहमत असल्या- 
कारणानें या परिषदेने जे ठराव केले ते सूचक 
आहेत. पचशीलांच्या तत्त्वांच्या आधारेच आंतरराष्ट्रीय 
स्रंधाबावतचीं कांहीं सूत्रें या राष्ट्रांनीं पुरस्कारलीं 
आहेत. परस्परांनीं एकमेकांच्या अंतर्गत कारभारामध्ये 
ढवळाढवळ करावयाची नाहीं हें पंचशीलांमधील एक 
तत्त्व आहे. यावाबत आशियांतल्या सर्व राष्ट्रांचे ऐक- 
मत्य असून पाश्चात्त्य राष्ट्रांना त्यांनीं तसा इशारा दिला 
आहे. ' सहजीवन ” हे पंचश्ीलांचें सार समजायला 
हरकत नाहीं. सहजीवनाच्या आधारेंच जागतिक राज- 
कारणांतील कोंडी फुटटूं शकेळ, असा भारताचा विश्वास 
आहे. आणि आदियांतीळ इतर राष्ट्रांनीं बांडंग परि 
षदेमध्ये आणि इतरत्रहि याच भूमिकेचा पुरस्कार 
केलेला आहे 

पंचशीलांपकीं इतर तीन सूत्रे म्हणजे एकमेकांच्या 
सार्वभोमत्वास व प्रादेशिक एकात्मतेस मान्यता, परस्पर- 
अनाक्रमण आणि परस्परसहकार्य हीं होत. खरें 
पाहिलें तर ' पंचशीळ ही तच्यें कांहीं नवीं नाहींत. 
राष्ट्राराष्ट्रांतील संब्रंधांचें शांततेच्या मार्गानें नियमन 
करण्यासाठीं याच तत्त्वांचा पूर्वीपासून पुरस्कार होत 
आलेला आहे. संयुक्त राष्ट्रांची सनद याच तत्त्वांवर 
आधारली आहे. त्यामुळें पंचशीलांचा पुरस्कार हा 
सुपरिचित तत्त्वांचाच पुरस्कार आहे. त्याचें वैशिष्ट्य 
एवढेंच कीं सध्यांच्या जागतिक राजकारणांतील थंड्या 
लढाइंच्या पार्श्वभूमीवर या तत्त्वांचा पुनरुद्चार करून 
त्यांचा प्रसार करण्याला शांततेच्या दृष्टीनें जास्त महत्त्व 
आहे. 

जगांतील शांतता त्याचप्रमाणे समाजांची विविधता 
कायम ठेवून आंतरराष्ट्रीय संबंध चालबावयाचे अस- 
तील तर शांततामय सहजीवनावर विश्वास ठेवण्या- 
शिवाय गत्यंतर नाहीं. कोणतेंहि राष्ट्र अथवा समाज 
आपली परंपरा, समाजव्यवस्था किंवा राज्यपद्धति 
सहजासहजीं सोडून द्यायला तयार होत नाहीं. भिन्न 
समाजपद्ध ति एकत्र नांदूं शकणार नाहींत याच जाणीवेने 
सुरवाय पेली तर जागतिक शांतता अशक्य आहे 
अटळ ठरणाऱ्या युद्धाची आपापल्या परीने चांगली 
तयारी करावयाची ब युद्धांत बिजय मिळविण्याची आशा! 


ष५्‌फ 
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नबभारत 


चाळगावयाची एवढेंच काम प्रत्येक राष्ट्राला मग करावे 
लागेल. शास्त्रास्त्रांमध्य होत असलेले क्रांतिकारक बदल 
लक्षांत घेतळे तर यापुढें होणाऱ्या युद्धांत कोणाला 
विजयी होतां येईल कीं नाहीं याचीच दोका वाटते. 
भिन्न पद्धति आणि विविध समाज या सर्वांचीच युद्धा- 
मध्ये आहुति पडण्याचा संभव जास्त वाढला आहे. 
अशा रीतीने युद्धाचा मार्ग सवेनाशाकडे नेणारा आहे. 
शांततामय सहजीवन राक्य आहे असा विश्वास बाळ- 
गून वागळे तर शांतता जास्त काळ टिकण्याची शक्‍यता 
आहे. त्यामुळें त्या दृष्टीनें प्रयत्न करायला अवसर तरी 
मिळेळ. थंड्या लढाईच्या वातावरणांत लष्करी करार 
बंगेरे करून सत्तागटांचा बनाव दढ होत गेला तर शांतता- 
मय सहजीवनाला फारसा वावच मिळणार नाहो. या 
दृष्टीने पंचश्नीळ तत्त्वांचा पुरस्कार जागतिक शांततेस 
पोषक ठरणार आहे. 
भारतावर आलेली जवाबदारी 

आशियांतील नवोदित राष्ट्रांच्या आज्या-आळकांक्षा 
प्रभाबोपणें व्यक्त करण्याची कामगिरी भारत करीत 
आहे. भारताला आशियाचे पुढारीपण नको आहे. 
परंतु भारत हा लोकसंख्येने मोठा, स्थिर व सुसंघटित 
सरकार असलेला, सांस्कृतिक आणि औद्योगिक दृष्टया 
पुढारळेळा, विशेष म्हणजे कोणर्‍्याहि सत्तागटांत 
सामील न झालेला आणि उच्च दर्जाचे गांधी-नेहरू- 
सारख्यांचे नेत्ेत्व लाभलेला देदा असल्यामुळें या 
नथ्या राट्रींच्या आशा-आकांक्षांचं प्रतिनिधित्व करण्याची 
जवाबदारी ओब्रानेंच भारतावर पडली आहे. आणि 
त्या इ्टीनेच भारताच्या परराष्ट्रीय धोरणाची आंखणी 
झाली आहे, 

जागतिक राजकारणामध्ये नेतृत्व करणा 


_. > ञझ भि री दोन न्न 
राष्र म्हणज अमेरिका आणि रशिया. त्यांनी आरशिया- 
च्या पुनरुत्थानाचे महत्तव ओळखून या नबोदित 


राष्ट्रांना स्वतेत्र व विकासास अवसर मदर शोवळ 
र फव्विताने 'बगशिि जीवन संपन्न व विकसित 
होईल, आच कळ तर तयांच्या कदा लागतिक 
शांततेचा प्रश्न सुकर रीतीनें सोब्यतां येरेळे, पोत 
दूषित पूवग्रहांमुळे म्हणा अगर संकुचुत दृष्टीने स्वार्था- 
ची कल्पना केल्यामुळें म्हणा, जर क; 


री र शेयांतील नवोदित 
राष्ट्रांना सत्तागटांच्या रस्सीखेचींत ओढण्यासाठी प्रत्यक्षा- 


प्रत्यक्ष दडपण आणलें गेळें अगर त्यांना लष्करी 
करारांनीं बांधून घेतळें तर या प्रदेशांमध्ये शांतता नांदणें 
अराक्य आहे; एवढेंच नव्हे तर या भागांतील अज्यांतते- 
मधूनच जागतिक संघर्ष कोणत्याहि क्षणीं सुरूं होईल. 

तात्कालिक फायद्याच्या दृष्टीनें आशियांतील कांहीं 
राष्ट्रांच्या नेत्यांनी लष्करी करार करून सत्तागटांच्या 
घोरणाशीं संधान जोडलें आहे. आमेय-आरिया-करार 
किंवा बगदादकरार यांमध्ये आशियांतील राष्ट्रें सामील 
झालीं आहेत. परंतु या कराराबाबत या प्रदेशांतील 
एकंदर जनतेची प्रतिक्रिया फारशी अनुकूल नाहीं. 
शांततामय सहजीवनाला अनुकूल अज्ा वातावरणांत 
आपापले राष्ट्रीय जीवन प्रगत करण्याची आशियाई 
जनतेची इच्छा आहे. 
नवचीनची उपेक्षा शांततेळा बाधक 

साम्यवादी चीन-संबंधीं इतर आशियाई राष्ट्रांनीं 
सामान्यपणे जी भमिका स्वीकारली आहे, ती येथील 
जनतेच्या मनोवृत्तीची निदर्शक आहे. साम्यवादी 
क्तांतीमधून निर्माण झालेला नवचीन ही जागतिक 
राजकारणांत नव्याने उद्धवलेली मोठी शक्ति आहे. 
या शक्तीची दखळ घेऊन तिचा इठपयोग आंतरराष्ट्रीय 
सहकायीचे क्षेत्र व त्याचा प्रभाव वाढविण्यासाठी करतां 
येइल, आणि शांततामय सहजीवनाचा पुरस्कार करणाऱ्या 
आशियांतील राष्ट्रांचा हाच उद्देश आहे. याउलट नव- 
चीनला मान्यता नाकारून ही शक्ति उपेक्षिली तर ती 
या प्रदेशांतीलच नव्हे तर जागतिक शांततेला व सह- 
कार्याला बाधक ठरेल. कोरियाच्या प्रश्नामध्ये आलेला 
अनुभत्र याच निष्कर्षाला पोषक ठरला. त्याची पुनः 
उजळणी होणार नाहीं अश्शी अपेक्षा आहे. 


आशियांतील बदललेल्या परिस्थितीची - म्हणजेच. 


आरदियाच्या राजकीय व सामाजिक पुनरुत्थानांची - 
योग्य ती दसल प्रमुख राष्ट्रांनीं घेतली पाहिजे व नवोदित 
राष्ट्रांच्या आशा-आकांक्षाना अनुसरून त्यांच्या राष्ट्रीय 
अभिमानाला धक्का न देतां त्यांच्या आत्मविकासाच्या 
कार्यास आंतरराष्ट्रीय सहकार्य मिळवून दिळें पाहिजे. 
हें काम अवघड आहे आणि नाजूकहि . आहे. पण 
जागतिक द्यांततेच्या दृष्टीने तें आवरयक असल्यामुळें 
त्याबाबत बड्या राष्ट्रांनीं आपलें सर्व कोशल्य व नेतृत्व 
पणास लाविळें पाहिजे, 
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श्री. पु. का. ओक 


आपल्या शिक्षणांतील इंग्रजीचे स्थान 


: नवभारता"च्या एप्रिल १९५६ या महिन्याच्या 
अंकांतील वरील शीषेकाचा लेख वाचला व त्यावरून 
खालील विचार सुचले. 

वर उलेखिळेला सतबंध लेख वाचल्यावर लेखकाने 
ज्या गोष्टी एकदम मान्य केलेल्या दिसतात त्या अद्या : 
शिक्षणाचें माध्यम मातृभाषा असावी आणि त्या दृष्टीने 
त्याबाबत झालेला फरक इष्ट आहे आणि ज्यांचे व्यव- 
साय ज्ञानाधिष्ठित नसतील त्यांना मात्र इंग्रजी शिक्षणा- 
ची सक्ति करण्याची आवरयकता दिसत नाहीं. कारण 
स्वतंत्र भारतांत इंग्रजीच्या किरकोळ ज्ञानाने कांहीं 
फायदा होईल असें वाटत नाहीं. 

लेखकाचा मुख्य रोख कद्याच्या विरुद्ध असेल तर 
तो इंग्रजी भाषा-शिक्षणाची आजच्या अभ्यासक्रमांत 
होत असणारी हेळसांड ! पण ही हेळसांड हलछीं होत 
नाहीं कोणच्या विषयाची ? ह्या प्रश्नाचा वरवर जरी 
विचार केळा तरी असें आढळून येतें कीं ती अभ्यास- 
क्रमांतील सर्वेच विषयाच्या बाबतींत होत आहे, आणि 
ती सर्वांकड्ूनच होत आहे. तिच्या टक्केवारीची विभा- 
गणी आज प्रस्तुत नाहीं. मुख्य ध्यानांत घ्यावयाची 
गोष्ट अशी कीं हेळसांड इंग्रजी शिक्षणाची नव्हे, तर 
शिक्षणाच्या सर्व विषयोपविषयांचीच होत आहे. 

काय होत आहे हें पाहिल्यानंतर काय व्हावयास 
पाहिजे याचा विचार करू. 

माध्यमिक शाळांत विद्यार्थ्यांना किती भाषांचें ज्ञान 
व्हावयास पाहिजे आणि तें कुठपर्यंत व्हावयास पाहिजे 
ह्याचा विचार करावयास लागल्यावर पूर्वीच्या काळीं 
त्या तीन होत्या, आज त्या चार झाल्या आहेत. विद्या- 
थ्यांच्या अभ्यास करण्याच्या शक्तीवरील ताण २३% 
वाढला आहे हें सर्वांनी लक्षांत घ्यावयास पाहिजे. 
भाषेसारख्या विषयाचा हा ताण असह्य जरी नसला 
तरी बराच आहे हें मान्य करावयास हवें. हा ताण 
कमी करावयाचा तर तो भाषांची संख्या कमी करण्या- 
नें होईल, अगर त्या भाषांची आवश्‍यक ती पातळी 


५९ 


अनुक्रमणिका 


कमी करण्याने होऊं शकेल. यांत इष्ट आणि शाक्य 
काय ह्याचा विचार देशाच्या सर्वांगीण उन्नतीच्या दृष्टीने 
होणें आवदयक आहे, परंतु स्वभाषाज्ञान हें आत्म- 
प्रकटीकरणाचें साधन आहे, हें विसरून चालणार नाहीं. 
त्या दृष्टीनें विचार करतां मातृभाषा आणि राष्ट्र 
भाषा ह्यांचे क्रमांक अग्रस्थानी लागतील याबद्दल 
दुमत होणें शक्‍य नाहीं. त्यांतहि पातळीच्या 
दृष्टीने विचार केल्यास मातृभाषेची पातळी अति- 
दाय उच्च अशी असली पाहिजे. चार वषे प्राथमिक, 
७ अगर ८ वर्षे माध्यमिक आणि चार अगर तीन 
वर्षे उच्च ( महाविद्यालयीन ) ह्या शिक्षण-सोपानांत 
मातृभाषेचे ज्ञान जेवढें उच्च नेतां येईल तेवढें पाहिजे 
आहे. व्यक्तिविकासाचे अत्यंत महत्वाचे असे हें 
माध्यम प्रत्येक मुलाला मिळवून देण्याची जबाबदारी 
राष्ट्राच्या भवितव्याचें उत्तरदायित्व ज्यांच्यावर आहे 
त्यांना टाळतां येणार नाहीं. क्रमांकाने दुसरा, पण 
महत्त्वाचें दृष्टीनें मातृभाषेइतकाच अधिकार हिंदीला 
आपण दिलेला आहे. कमी अधिक समान संस्कृतीच्या 
पण भाषाभिन्नतेनें अंतराय उत्पन्न करणाऱ्या आम्हां 
भारतीयांना एकभाषेच्या समान बंधनानें एकत्र आण- 
णाऱ्या भाषेचें स्थान नुसत्या शिक्षणक्रमांतच नव्हे 
तर सर्वजीवनव्यापी झालें पाहिजे हें उघड आहे. पण 
त्याची पातळी मातृभाषेच्या खालीं असणार. सर्वे- 
सामान्य विद्यार्थ्याच्या दृष्टीनें सक्तीच्या भाषांची 
मर्यादा येथें संपली असें मला वाटतें. ह्यापेक्षा अधिक 
भाषांचा अभ्यास वैकल्पिक असावा. ह्या वैकल्पिते- 
मुळेंच भाषांच्या अभ्यासांत आत्मीयता निर्माण होऊन 
त्याचा इष्ट तो परिणाम होईल, 


जागतिक ज्ञानसागरांतील विविध विचार-मौक्तिक 
आत्मसात्‌ करण्यास सववसामान्य विद्याथी असमर्थ 
ठरतील हा आजच्या पिढींतीलळ अनकांचा आक्षेप 
खोडून काढणें आवश्‍यक आहे, 

मानवी तत्त्वचितन ज्या भाषेच्या आधाराने समां- 
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नवभारत 


जांत प्रतिष्ठा पावते त्या भाषेची किंमत आज आपल्या 
भाषेला नाहीं हें मान्य केलें तरी ती कशी व केव्हां 
तिला प्राप्त होणार व तिला कोण प्राप्त करून देणार ह्या 
प्रश्नाचे उत्तर आपण दिलच पाहिज. नवीन विचारांच्या 
अभिव्यक्तीसाठी प्रचलित शब्दभांडार अपुरे पडत 
असल्यास त्यांत नबीनाची भर घालणें आवदयक 
असते आणि तशी भर पडतेहि, आरंभीं अशा शब्दांचे 
स्वरूप ओवडधोबड असणारच. पण कालांतराने हा 
ओबडधोवडपणा जाऊन ते गुळगुळीत आणि चपखल 
बसणारे होतात. भाषामिव्रृद्धीची ही कल्पना मान्य 
होईल असे मला वाटतें. वाडय़यांत नोबेल पारितोषिक 
मिळविणारे सर्वच लेखक इंग्रजी भाषातज्जञ होते असे 
नाहीं, पुष्कळ वेळां तर हें पारितोषिक मिळविल्यानंतर 
त्या वाड्ययाचें इंग्रजी भाषांतर झालें आहे. 

पंडित निर्माण करण्यास इग्रजी भाषेची गरज आहे 
हें कोणीहि नाकारू शाकणार नाहीं. ह्या भाषेचे ज्ञान 
पंडित अवइ्य आत्मसातू करून घेतील आणि तशी 
संधी त्यांना मिळणें हा लांचा हक आहे. पण हा हक्क 
बजावल्यानंतर त्यांच्यावर पडणाऱ्या जत्राबदारीला 
त्यांनीं तयार असलें पाहिजे. आपले ज्ञान चोरस 
होण्यास ज्या ज्या इंग्रजी ग्रंथांची त्यांना मदत झाली 
त्या त्या सवोचे खभाषेंत अनुवाद, रूपांतर इत्यादि 
मार्गानी तें सवेसामान्य लोकांच्या कक्षेत आणून 
द्यावयास हवे ही त्यांची जबाबदारी आहे. आजच्या 
विद्यापीठांची ही जबाबदारी आहे, 

ह्याच अनुपंगांत विद्यापीठीय माध्यमाच्या प्रश्नाचा 
बिचार केला पाहिजे, माध्यमिक 
भाषेचा माध्यम म्हणून उपयोग करू देण्यास सर्वांचीच 
तयारी झाली आहे, नव्हे आज अशा उपक्रमाचे 
सवच संहष स्वागत करतात. परंतु विद्यापीठांत 
इंग्रजीचा अगर नाहींच जमले तर हिंदीचा माध्यम 
म्हणून उपयोग, असा अट्टाहासाने कांहींकडून पुरस्कार 
केला जातो. आणि त्याच्या सिद्धयथ पाठ्यपुस्तकांचा 
अभाव, आन्तरविद्यापीठीय दळणवळण, आणि आजच्या 
प्राध्यापकांची अडचण हीं कारणें पुढें केळीं जातात. 
यण जरा विचार केळा तर हीं कारणें अनुछघनीय 
आहेंत असे वाटत नाहीं. पाठ्यपुस्तकांचा अभाव ब 


शालान्तापर्यंत मातृ- 


आजच्या अध्यापकांची अडचण ह्या गोष्टी अशा 
आहेत कां त्या वर्षादोनवषांचे आंत दूर होऊं शकतील. 
मातृभाषा हें माध्यम ठरळें कीं त्या भाषेंत पाठ्यपुस्तक 
लिहावयास अनेक विद्वान्‌ पुढें येतील आणि कालान्तराने 


. ”आज जरी नाहीं तरी -हीं पुस्तकें मौलिक स्वरूपांची 


होतील, त्याचप्रमाणे प्राध्यापकांच्या अडचणींचेंहि 
आहे. संवयीनं अल्पकाळांतच प्राध्यापकांना मातृभाषेतून 
आपले विषय शिकवितां येतील यावरद्दल रांका नाहीं. 
विद्यार्थ्यांना एक विद्यापीठ सोडून दुसऱ्या विद्या- 
पीठांत जावयाचें असेळ तर त्या दुसर्‍या विद्या- 
पीठाचे माध्यम त्यानें आत्मसात केलें पाहिजे. 
मागच्या पिढींत आपले पुष्कळ लोक जर्मनी, 
फ्रान्स या देशांत जाऊन उच्च पदव्या पटकावून परत 
आले आहेत, ही गोष्ट आपण ध्यानांत ठेविली पाहिजे. 


आणखी एका मुदूद्याचा ह्या ठिकाणीं परामदी 
घ्यावयास हवा. उच्च सरकारी नोकरींत भरती होण्या- 
च्या सर्व स्पर्धा-परीक्षांतून इंग्रजी भाषाज्ञानाला फार 
महत्त्व दिलें जात. माध्यमिक शाळांत विद्यार्थ्याच्या 
इंग्रजीच्या तुटपुंज्या ज्ञानामुळे ते स्पर्घा-परीक्षांत टिकू 
शकत नाहीं. पण्यांतील सत्कारप्रसंगीं एका लष्करी 
अधिकाऱ्याने या तक्रारीविरुद्ध दिलेलें उत्तर मासले- 
वाईक आहे. सरकारच्या शिक्षणखात्यानें याची दखल 
घेऊन इंग्रजीचं शिक्षण उच्च पातळोच करावें हे त्याचें 
उत्तर आहे. पण ह्या उत्तराने प्रश्न सुटत नाहीं, मध्य- 
वती सरकारच्या शिक्षण-खात्यानें भारतीय संघराज्या- 
च्या सव घटक राज्यांतून इंग्रजी भाषा-शिक्षणाचे एक 
घोरण आखण्याबद्दळ आवेदन पाठविल्यास वरील 
तक्रार दूरहि होईल. पण प्रस्तुत लेखकाच्या मते राज्य- 
कारभारांतील इंग्रजीचे स्तोम शक्‍य तितक्या लवकर 
नाहींसे व्हावे आणि त्या दृष्टीने मुंबई सरकारच्या 
शिक्षण खात्यानं माध्यमिक शाळांतील आठवीपम्रेत 
इंग्रजी भाषा-शिक्षणाला चाट दिली हा इष्ट असाच 
फरक होय. मात्र तो सर्व राज्यांनी एकाच 
लांत आणावयास पाहिजे होता. तसा तो 
म्हणून एखादे वेळीं मुंबई राज्याचे शिक्षण 
प्रगतीचे पाऊल मागे ६ 


होईल, 


वेळेळा अम- 
झाला नाहीं 
. प्रांतांतील हे 
याव लागण्याचा धोका निर्माण 


/ कव्व्स्क्सक्स्स्स्स्च्च्च्च्ळ 
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त्यांतील अ 


९ 
परालदा 
|. | 
मराठी छंदोरचना ( ल्यदृष्ट्या पुनर्विचार ) - 


- लेखक व प्रकाशक - डॉ. ना. ग, जोशी, एम्‌. ए. 


पीएच्‌. डी. - दांडिया बाजार, बडोदे; ( १९५५). 
पानें ४८२ किं. ९ रुपये; -ण 

प्रस्तुत ग्रेथाचें परीक्षण करतांना वाटल्यास प्रतिकूल 
टीकाहि करण्याचें स्वातंत्र्य लेखकांनीं आम्हांस मन- 
मोकळेपणाने व आपणहून दिलेळें आहे, यामुळें त्यांचे 


सामंजस्य जसे दिसून येते, तसेंच आमचे कामहि 


सोपें झालें आहे 

ग्रंथाच्या श्ीषकावरून हें ध्वनित होतें कीं, ' ल्य ? 
म्हणून जें ळंदोरचनेचें तत्त्व सांगितले जातें, तदनुसार 
मराठी छंदोर्चनेचा पुनर्विचार लेखकास प्रामुख्यानें 
अभिप्रेत आहे. विचार असो बा पुनविंचार असो, 
ज्या तत्त्वाच्या आधारें तो करावयाचा, तद्विषयीं स्पष्ट 
कल्पना व सिद्धान्तखरूप साक्षेप हीं आम्हीं साहजिकच 
ओपेक्षिलीं तर योग्यच होईल; नव्हे त्यांवांचून 'विचार' 
बा “ पुनर्विचार ? नीटसा होण्याची शक्‍यताहि कमीच. 

दुर्दैवाने असे प्रत्ययास येतें कीं, डॉ. पटवर्धनांनी 
पद्यपंक्तीच्या अंतर्गत नियमनाचा मागोवा घेण्याचा व 
त्याचें स्वरूप स्पष्ट करण्याचा पहिलाच व मोठा प्रयत्न केला 
असला, तरी बहुधा प्रथमप्रयत्नांत जी अपूर्णता व कांहीं- 
शी अविशादता डोकावते, ती त्यांच्याहि प्रयत्नांत दृष्टोत्प- 
त्तीस येते. पद्यपक्तींचे नाना परिबरंध (पॅटर्न्स) व पंक्तीचे 
अंतर्गत आवर्तनस्वरूप यांबाबत त्यांची कामगिरी 
अत्यंत महत्त्वाची आहे; तथापि आवर्तेन हें छंदाच्या 
मूलतत्त्वाच्या प्रवाही स्वरूपाचे श्राव्य प्रत्यंतर व तै 
मूलतत्त्व नाही, आणि आवतनांतर्गेत क मुह के णत 
असावें याचा विचार करूं जाता. पटवधन का 
ताळ, टाळी, ठेका, आंदोलन, ळय इत्यादि शब्द 


. र 
ग, क्क भन्नार्थाी आणि सवेत्र 
कचित्‌ समानार्थी, कचित्‌ इपदमिनाथी आ 


संदिग्धार्थी, असे योजून त्यांनीं आपल्या अविशद कल्यना 
मांडण्याचा प्रयत्न केला आहे. परिबेधांनाच स्वतंत्र 
छंदःप्रकार मानून वर्गीकरण करण्याचा ढोबळ प्रमाद 
व ळंदस्त्वाची मीमांसा करतांना घडलेला वैचारिक 
व वास्तविक गोंधळ, यांमुळें त्यांचा छंदोरचना * हा 
महत्वाचा ग्रंथ सर्बे गरजा भागवू शकत नाहीं. र 
डॉ. पटवर्धनांचे कार्य ऐतिहासिक महत्त्वाचें आहे. 
पूर्णता नंतर होणाऱ्या मीमांसकांनी नाहींशी 


६१ 


अनुक्रमणिका 


करावी अशी अपेक्षा खुद्द पटबधनांची होती. त्यामुळें 
साहजिकच डे. जोशी यांच्या प्रस्तुत ग्रेंथाकडे आपण 
मोठ्या अपेक्षेने वळतों. 

लय म्हणजे काय ? ठछंदस्त्व कशांत असत १ 
छंदस्त्वाच्या विविध विलासाचीं स्वरूपे कोणतीं १ - 
हे मूलभूत प्रश्न आहेत. आणि त्यांचीं वास्तंविक उत्तरें 
हस्तगत झाल्यावांचून छंदोरचनेचा विचार, पुनर्विचार, 
वर्गीकरण इत्यादि हों साक्षपी होणार नाहींत. एत- 
द्विषयक ऊहापोह आरंभीच कर्तव्य असूनहि डॉ. 
जोशींनीं तो ग्रंथाच्या शेवटीं केलेला असला, तरी 
त्यांतून निश्चित, विशद व भावात्मक असा विवेक 
आम्हांला आढळत नाहीं. खुद्द डॉ. जोक्ी हेहि 
पटवधेनांच्याप्रमाणेंच गोंधळांत सांपडल असल्याचा 
प्रत्यय येतो. 


इतर भाषांचा वा मतांचा उल्लेख प्रब्रंधलेखनाच्या 
दृष्टीने क्षम्य, कचित्‌ इप्टहि असला, तरी मराठी 
भाप्रेची खास प्रकृति कोणती, तिच्यांतील छंदस्त्व कसं 
प्रतीत होते, त्याचीं व्यवच्छेदक लक्षणे कोणतीं-या व 
अद्याच मुद्द्यांवर भर देणें अगत्याचें होते. संगीतकला 
ब काव्यगत छंद यांच्यांत जाणून-नज्ञाणून एकत्व 
शोधणे इष्ट नाहीं, दहृइ्य व श्राव्य लयतत्त्वाचा एकत्र 
विचारहि ळंदोविवेकास उपकारक आहेस आम्हांस 
दिसत नाहीं. ' रिदमच्या कल्पनेशी आपली लयोची 
कल्पना डॉ. जोशी क्वचित्‌ जुळवून घेतात, तर क्वचित्‌ 
निराळेंच प्रतिपादन ते करीत असल्याचा भास होतो. 
प्रत्यक्ष पद्यरचनेंत लगत्वयुक्त पाद, गण किंवा आघात- 
युक्त अक्षरसमूह यांची पुनरावृत्ति “ हें तत्व अभिप्रेत 
आहेच आणि तेंच पद्यांतील लयतत्त्व होय ? ( परू, 
४१० ); “ एकंद्र ध्वनित भाव आंतील समतोल व 
समप्रमाण रूपविधानांतून उमटत असतो ... एकंदर 
सधैच संयोजना आणि बांधणी यामुळें अत्यंत लयबद्ध 
असा परिणाम मनावर घडतो ? ( ए. ४०७ ); “ लय॒- 
तत्त्व पब्र्वर्नंत आविष्कृत होतांना अक्षराधिष्ठित 
ध्वनीचे वाहन स्वीकारत. हीं अक्षेरे कालमान आणि 
अर्थ यांनीं युक्त असतात, ... समतोळ आणि आंदोलन- 
युक्त अक्षरविन्यासाचें पुढील प्रगत रूप म्हणजेच 
नियमितपणे समतोळ आणि आवतेनयुक्त गति उत्पन्न 
होणारें पद्य होय. ” ( ए. ४०७-०८ ); “ लयतत्त्व- 
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नवभारत 


लयबद्धता' ऱ्हिदम्‌ ? किंवा “ ऱ्हिदूमिक? तत्त्व या 
अर्थानें या प्रबेधांत वापरलेली संज्ञा ” ( पृ. ४५९ ); 
“ तालबद्धता-* ऱ्हिदम्‌ ? या अर्थी क्चित्‌ वापरलेला 
प्रतिशब्द; लयबद्धता; लयात्मकता; “ तालांदोळन' ” 
( ए. ४५७ ); “ लयस' ऱ्हिदमू* या व्यापक अर्थानें 
या प्रथ्रंधांत क्वचित्‌ वापरलेली संज्ञा; लयबद्धता; ताल- 
बद्धता ” (पृ. ४५८ ); “यूरोपीय भाषांतील 'म्हिदम्‌? 
व॒ भारतीय भाषांतील “ म्हिदमू * यांत कांहीं नितान्त 
मौलिक एथक्पणा असू शकत नाहीं एवढें तरी निश्चित 
समजायला हरकत नाहीं ” (प्र. ४१० ) - इत्यादि 
विधानांवरून काय दिसून येतें १ ( १ ) लय, तोल, 
आंदोलन, ताल, रिदम, गति, इत्यादि शब्द निश्चित 
व कांटेकोर अ्थानीं योजिलेळे नाहींत. ( २ ) लगत्व- 
युक्त पाद, गण वा अक्षरसमूह यांची पुनरावृत्ति; सम- 
प्रमाण व समतोल विधान; आवतनयुक्त गति- इत्यादि 
मुद्यांतन आवतनरूपानें ल्यीची प्रतीति होत असें 
ध्वनित करूनहि अनावतेनी स्चनेंत लय न दिसल्या- 
बद्दल पटवर्धनांना दोषी ठरविळे आहे. (३ ) सम- 
प्रमाण, आंदोलनयुक्त गतींतून लयप्रतीति होते अस 
म्हटल्यावर लव हा छंदस्त्वाचा परिपाक होय हें ओघरा- 
नेंच येते; छंदस्त्वाचें मूलभूत लक्षण वेगळेंच उरते. 
(४ ) ठंदस्त्वाचें मूलभूत लक्षण कोणते हे कोडें उल- 
गडलें नाहीं ते नाहींच; असा प्रकार दिसतो. लय- 
विषयक विचार ग्रंथाच्या दोबटीं व तोहि त्रोटक स्वरू- 
पाचा असून त्या योगे मूलभूत ळंदस्त्वलक्षणांचा बोध 
घडत नाहीं, शिवाय ल्य ही जर ठछंदाच्या गतींतून 
प्रतीत होते, तर या परिपाकस्वरूप मुद्द्यांवरून छंदाचा 
“ पुनर्विचार ब वर्गीकरण करणें हे स्यात कसें १ 
' डॉ. जोशी यांच्या ग्रेथामुळें या ब इतक्या समस्या आ 
वासून उभ्या राहतात, या समस्थांची सोडवणूक येथे 
शक्‍य व इष्ट नाहीं; वस्तुस्थिति दाखवळी आहे एव- 
ढेंच, 

* कांही छंदःप्रकार ', * पद्यप्रकार? व ' रच- 
नाप्रकार ? यांच्या पटवथेनी वर्गीकरणानें ग्रंथाचा बव्हंरा 
व्यापिळेळा आहे. डॉ. जोशी यांनीं पद्याचे विविध 
नमुने सादर केळेळे आहेत, विशेषतः लोकिक पद्यप्रका- 
रांचे नमुने भरपूर द्लिले आहेत. ही एक रससिद्ध 
भेजवानीच होय. मात्र सवे वर्गीकरण पटवधंनी पद्धती- 
नेच केलेळें आहे. ठिकठिकाणीं पटवर्घनांशीं चरणां- 


च्या मोडणीबाबत थोडाफार मतभेद नमूद केलेळा 
आहे. वेदिक, प्राकृत व अपभ्रंश रचनेचाहि साठ 


पृष्ठांत विचार केळेला आहे. यांत नवीन व संकलित 
माहिती भरपूर असली तरी ठछंदस्त्वाच्या मूलतत्त्वाच्या 
चर्चेसाठी तिचा हवा तसा उपयोग करून घेण्यांत 
आलेला नाहीं, असें नम्नपणें म्हणावेसे वाटते. कांहीं 
विधानं तर विचिन्ततीय आहेत. प. १५ वर 


भिन्न पादसंख्यांच्या ळंदांचा उछेव केला आहे;. 


तथापि पादसंख्या हा परिबंध- ( पॅटर्न ) -स्चनेचा 
विद्देष ठरू शकेळ ( ठरेळच असेंहि नाहीं ), 
छंदोलक्षणाशीं त्याचा संबंध मोलिक ब अपरि- 
हार्य स्वरूपाचा गणितां येत नाहीं. 

प्राचीनकाळी गद्यांतून छंदांत रूपांतर पावण्याची 
जी अवस्था कल्पिळेलळी आहे तीहि इतिहासविरोधी 
आहे. तीत्रप्रयत्नोच्चरित भाषा वा स्थूल छंद हे भाषेचें 
प्राथमिक स्वरूप होय आणि तिच्यांतून गद्य न्यवहार- 
भाषा निर्माण झाली, हा वास्तविक सिद्धान्त विवाद्य ठरू 
नये. त्याचप्रमाणे /गद्यांतून छंदांत रूपांतर पावण्याच्या 
आदिकालीन भाषिक अवस्थेंत याहून निश्चित अश्शी 
लयत्रद्धता सापडणे कठीणच होय, ” असें म्हणतांना 
सामष्टिक उत्सवांतील भव्यतेचें अधिषठ्ठानच आपण 
विपर्यस्त दृष्टीमुळे नाकारीत आहोंत, ही जाणीव 
बाळगणे आवदयक होतें. वस्तुस्थिति अशी आहे कीं 
प्राचीन काळच्या मानवांच्या छंदांचें सर्वकष सामूहिक 
स्वरूपच उत्यविक्षेपादिकांच्या समन्वयामुळें अत्यंत 
प्रकृष्ट तालबद्धतेस कारणीभूत होई; समग्र समृह एका 
प्रकारच्या निममवृत्तीनें (* अँबॅडन*नें ) त्या समारो- 
हांत विलीन होई. हा रसप्रकष छंदाच्या उत्कट ताल- 
बद्धतेमुळेंच शाक्य होत असतो. 

* वेदिक ळंदांचा संबंध मराठी छंदांशीं निकटचा 
आहे असे म्हणतां यावयाचें नाहो; परंतु भारतांतील 
सांस्कृतिक गोष्टींवर वैदिक संस्कृतीचा ठसा उमटलेला 
असल्यामुळे तो तसा ठछंदशास्त्रांतहि असला पाहिजे 
असे स्वाभाविकपणे वाटूं लागते. ” यावरून अद 
दिसते को, दाईच्या साहचर्याचा थोडाफार प्रभाव 
चालकावर पडण दाक्‍य असतं, तद्वत्‌ मराठी छंदांवर 
वैदिक छंदाचा प्रमाव संभाव्य म्हणतां येईल ! तथापि 
हा साम्यसंभ्रम मुळांतच भ्रामक आहे; मातेचा प्रभाव 


हा आनुषंगिक नसून हाडीमासीं भिनणारा मोलिक: 


१२ 


अनुक्रमणिका 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


संगणकीकृत 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


४...  ई.. ७ 
५ ह ी* त 
१ ऱ्य 
८ रळ 9 रधम ७ 
*५&'नवभारत भ्र 


/& 


ष्ह्न धे ७५ 
ह रि अमृतमहोत्सवी, 


(आ 


क जर क “५ 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


सारसंकलन 


स्वरूपाचा असतो; तसा वैदिक व मराठी ठंदांचा 
आहे हे खास, मग पुन्हा “ वैदिक ळंदांतून काव्य- 
कालीन वृत्त विकसित झालीं असावींत हें याच 
प्रकरणांत सोदाहरण नमूद केलेलें आहे, ” असें 
विधान दुसऱ्याच पानावर (२६ ) केलेले आहे ते 
कां? 

प्रस्तुत ग्रंथांतील वगींकरणाविषयीं विशेष आक्षेप 
घेण्यासारखा नाहीं. ' अक्षरछंदां 'च्या वर्गीकरणांत 
मात्र सुक्तळंदारि प्रकारांची मोलिक चर्चा आवदयक 
'होती. हलछीं गेय छंदांचा संकोच झालेला असून 
९ पर्यक- ) वाच्य ळंदांतच लव्हाळीं व शेवाळे उगवत 
आहेत. हे सारें क्षणिक आहे ही गोष्ट दूरदृष्टीने लक्ष्यांत 
ठेवणें जरूरीचे आहे. | 

गेय व वाच्य काव्यांचा क्षेत्रमेद ब तदनुसार लक्षण 
भेद स्पष्ट करणं इष्ट आहे. मुक्तच्छंदाचे  मुक्तत्व * 
आता नवीन राहिलें नाहीं व हैं सुक्तत्व छंदोलक्षण 
नव्हे. विप्रमछंदांतच त्याची गणना करावी लागेल. 
डो. जोशी यांनी मुक्त छंदाच्या कांहीं नमुन्यांचे वर्गी- 
करण केळे आहे, त्यांत अनिलांच्या छंदाचें वगीकरण 
'वस्तुस्थितीस धरून नाहीं. पडाक्षरी छंद षण्मात्रक वा 
भरंगावतेनी कसा ? पांच वा सहा अक्षरांची आवतेनें 
हीं शुद्धावतेनें नसून ' संयुक्त ? आवतेनं होत व त्यांची 
सरमिसळ योजना हा ' संमिश्र ? परित्रंथप्रकार होय; 
हें वाच्यळंदाचे आधुनिक मराठीस खास देणें म्हणावें 
लागेल. * पेते व्हा? या कवितेच्या चरणांची मोडणी 
घण्मात्रक-अष्टमात्रक नसून पंचाक्षरी-षडक्षरी संमिश्र 
.प्रकार्चीच असल्याचें थोड्या विचारान्ती दिसून 
येईल. श्री. आ, रा देशपांडे यांचा सारा मुक्त छंदाचा 


'*नसुना हा काव्याचाहि नमुना 


पसारा याच प्रकारचा आहे व हाच इतर कवींनींहि 
उचळला आहे. हीच गोष्ट रेगे यांच्या ' उर्वशी ? या 
कवितेची होय. ओढूनताणून षण्मात्रक वगीकरण 
करणें योग्य होणार नाहीं. त्याचप्रमाणें छंदाचा 
असावयास हवा; 
नाहीं तर काव्यहीन चर्‍हाट, शब्द तोडून नक्षीवजा 
लिहिल्यास त्याला छंद समजणे व त्याच्या वर्गीकरणानचा 
खटाटोप करणें हाच मोठा उद्योग होऊन बसेल. रेगे 
यांच्या ' मस्तानी“्ची हीच दशा आहे. “ घाव पाव 
देवा ' म्हणून ओरडावेंस वाटतें ! 

. डॉ. जोशी यांचा ग्रंथ अनेक दर्टानीं स्वागताह आहे. 
ठिकठिकाण मतभेदास वाव असला व आमच्या मरते 
छंदस्त्वाच्या मूलतत्त्वांच्या विशद चर्चेची उणीव त्यांत 
भासत असली तरी त्यांच्या विशाल परिश्रमाची अव- 
हेळना करणं मूरखंपणाचें ठरेल, पटवधनांच्या ग्रंथाबरोबर 
पर्यायग्रंथ म्हणून डो. जोशी यांचा ग्रंथ अवश्य 
आदरणीय ठरेल, 

“ महाराष्ट्रांत छंदःशास्त्राचा विचार दृढमूल झाला 
आहे, ” हें लेखकांचे म्हणणे आत्मविश्वासाचे व वस्तु- 
स्थितीचे द्योतक आहे. याच विषयावर दुसरा ग्रंथ ते 
आज लिहीत आहेत ही आनंदाची गोष्ट आहे. मराठी 
छंदांचीं मूलतत्त्वे व त्यांचा ऐतिहासिक आढावा, या 
विषयावरील आमचाहि ग्रंथ गत वर्षी विद्यापीठाकडून 
संमत होऊन सध्यां धूळ खात पडला आहे ! अनेकां- 
च्या अप्रतिहत प्रयत्नांनी या क्षेत्रांतील वाडू्मयाची 
उणीव लवकरच नाहींशी होईल अशा निश्चित लक्षणे 
दिसत आहेत. 

-“ श्रीराम हरी अत्तरदे 


सारसकलन 

सातार' येथे तेथील लोकरिक्षणव्याख्यानमालेतफ 
डॉ. सो, इरावती कर्वे यांचे ' भारतीय-कुटबपद्धती - 
वर व भाचाये स. ज. भागवत यांचें ' गांधीवादाच्या 
प्रेरणा, स्वरूप व' भवितच्य ' या विषयावर, अशीं 
दोन व्याख्यानसलें नुकतींच (१४-२० एप्रिळ १९५६ ) 
झालीं, या न्याख्यानसत्रांचे अधिकृत सारांश मालेच्या 
- चालकांनी प्रसिद्ध केळे आहेत. त्यांतून कांहीं भाग पुढें 
'उदूध्वृत केला आहे: 


भारतांतील कुटुंबपद्धती 

“ निव्वळ भाषेच्या दृष्टीनं हिंदुस्थानचे मुख्यतः 
चार विभाग पडतातः १. संस्कृतोद्मव भाषांचा प्रदेश; 
२. द्राविड भाषांचा प्रदेश; २, मुण्डारी भाषांचा प्रदेश; 
४. तिबेटी व बर्मी भाषांचा प्रदेश, 

भारतीय कुटुंबपद्धतींचे विभाग या भाषाविभागांशीं 
सामान्यतः जुळणारे आहेत: १, पूर्ण सांस्कृत अश्या उत्तर- 
भारतीय प्रदेशांत एक विशिष्ट कुटुम्बपद्धति आहे. 
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शंगा, यमुना व सिंधू ह्यांची खोरीं व बंगाल हा 
प्रदेश या विभागांत येतो. २. पूरण सांस्कृत आणि पूरण 
द्राविड या संस्कृतींचा संगम जेथें झाळेला आहे, अक्शा 
मध्यभारतीय पट्ट्यांत सांस्कृत व द्राविड या कुट॒म्बपद्ध- 
तींचीं निरनिराळीं मिश्रणे झालेलीं आहेत. द्वारकेपासून 
जगन्नाथपुरीपर्येत पसरलेल्या या विभागांत राजस्थान, 
गुजरात, काठेवाड, महाराष्ट्र व ओरिसा हे प्रान्त 
येतात. ३. द्राविड भाषिक प्रदेश जसा सलग आहे 
तसा इतर भाप्रिक विभागांत मिसळलेलाहि आढळतो. 
अ ) आंत्र, कर्नाट, तामिळनाड व केरळ हे प्रान्त 
सलग द्राविड भागांत मोडतात; व ) गोंड, खोंड, 
उरांव व पहाडिया लोकांचे प्रदेश निरनिराळ्या इतर 
भाष्रिकांत विखुरलेळे आहेत. या सर्व लोकांमध्ये 
त्यांची विशिष्ट ( ' दाक्षिणात्य ' असेहि आतां हिला 
म्हणतां येईल ) कुटुम्बपद्धति रूढ आहे. ४. याशिवाय 
मुण्डा-मोन-ख्मेर भाषिकांचा प्रदेश ओरिसा, बिहार, 
वंगाळ, आसाम व महाराष्ट्र्‌ या प्रान्तांतील शबर, बोण्ड 


जुआंग, मुण्ड, संथाळ ब खासी लोकांच्या बसति- 
स्थानांत विभागलेला आहे. .. . 

* ,.. उत्तरभारतीय सांस्कृत कुटुंबपद्धति आणि 
दक्षिणभारतीय द्राविड कुटुंबरपद्धति यांच्यामध्ये खूपच 
फरक आहे. सांस्कृतांमध्ये स्वक ( सगे ) आणि 
श्वञुरक ( सोयरे ) यांच्यामध्ये प्रदेशाचे आणि नात्याचे 
भिन्नत्व आहे. द्राविडांमध्ये प्रदेाचें व नात्याचे जवळ- 
जवळ ऐक्य आहे. . . मध्यभारतीय पट्ट्यांत या मिन्न 
कुटुंबपद्धतींचीं मिश्रणे झालेलीं आहेत. 

“ दोन सर्वस्वी मिन्न पद्धती आणि त्यांची 
वेगवेगळी मिश्रणे असे भारतीय कुटुंबपद्धतीचे 
स्वरूप आहे. यांपैकीं कोणत्याहि एकाच पद्धतींत 
भारतीयत्व सांठवलेळें आहे असे मानणे म्हणज वस्तु- 
स्थितीकडे डोळेझांक करणें आहे ... फार पूर्वीपासून 
भिन्न समाज येथे आले, मिसळले व एकत्र नांदले. 
या संमिश्र स्वरूपाची खरी समज निराग्रही, निेप 
दृष्टि स्वीकारल्याशिवाय येणार नाहीं. ” 
पत, गांधींचे सर्वस्पर्शी जीवनास 

“ जागृत आयुष्यक्रमाच्या सुरवातीपासून असेर- 
पर्यंत गांधीजी हे एक साधक होते. मोक्ष या 
ठराविक कल्पनेभोंवतीं घोटाळणारी ठराविक साधना 
त्यांची नव्हती. आत्म्याला छळणाऱ्या प्रश्नांची उत्तरे 


शोधण्यासाठी त्यांचा साधनेचा अखंड प्रयोग चालला 
होता. मुमुक्ष साधकांप्रमाणें ते क्मविमुख तर नव्हतेच; . 


तर उलट आदर्श जीवनयोग प्राप्त करण्याचें कम हें 
एक- एकमेबहि-साधन आहे, अक्षी अनुभवजन्य 
श्रद्धा बाळगणारे होते. या श्रद्धेतून त्यांच्या सा'धनेचीं 
दोन मूलभूत गृहीतकृत्ये साकार झालीं होतीं. पहिलें 
म्हणजे सर्वे कर्मे सामाजिक आहे. परिणामतः व्यक्ति- 
गत साधनाहि सामाजिकच ठरते. या गृहीतक्रत्यानुसार 
अधिकाधिक सामाजिकता आपल्या व्यक्तित्वांत कशी 
बाणेल याविषयीं ते दक्ष राहिले. समाजकारण आणि 
तात्कालिक राजकारण यांपासून ते अलि राहूं गाकळे 
नाहींत ते याच भूमिकेमुळे. सर्वे समाजास उपयोगी 
पडावें असं समाजदास्त्र त्यांनीं कल्पिळें व त पत्यक्षांत 
आणण्याऱचा प्रयत्न केला तो याच प्ररणेनें कममागातून 
निष्पन्न होणारें दुसरें गृहीतकृत्य म्हणजे साध्यसाधन- 
विवेक, पूण स्थितप्रज्ञ फक्त एक ईश्वस्च आहे; मानव 
अंतीं अपूर्णच राहणार आहे ही आध्यात्मिक श्रद्धाहि 
साध्यसाघनविवेकाळा पोषक झाली. आददोत्वाच्या 
थ्येयीभूत साध्याकडे नेणारा विकासक्रममाग म्हणजेच 
साधन. आदरशत्व हें ध्येयीभूतच राहणार असत्यानें 
उपयुक्त विकासक्रममार्ग आणि आपली कर्मसरणि 
यामध्ये जास्तींत जास्त अभेद राखणे अत्यावद्दयक 
आहे, अशी त्यांची आध्यात्मिक भूमिका आहे. यामुळें 
स्थितप्रज्ञाच्या नीत्यतीत वतेनास जसें त्यांच्या जीवन- 
दरीनांत स्थान नाहीं, तसें मुमुक्षूच्या कर्मसंन्यासालाहि 
नाहीं, 

“ गांधीजींच्या व्यक्तित्वांतील क्रांतिकारकत्व हें या 
सामाजिकतेचें व कमप्रवणतेचें फळ आहे. म्हणूनच ते 
आत्मविकासासाठीं गुहेंत गेळे नाहींत, किंवा प्रवचनां- 
तून उपदेश करून ' स्व-स्थ ? राहिले नाहींत. जीवनां- 
तील छोट्यामोठ्या अन्यायांविरुद्ध त्यांनीं संग्राम केला. 
स्वातंत्र्ययुद्धांत एका राष्ट्राचे नेतृत्व स्वीकारळे, आणि 
यांतहि आपली अड्णीची भूमिका त्यांनीं अत्राधित 
राखली; आपल्या यत्नयोगाचें फल म्हणून एक जीवन- 
दयास्त्र लोकांना दिलें. अज्ञेयवादासारखें कवळ वैचारिक 
दन किंवा कोटिलीय अर्थशास्त्रासारखे 
हारिक नीतिक्यास्त्र या दोहींपासून 
जीवनशास्त्र फार वेगळें आहे. मान 


केवळ व्याव- 
गांधीवाद हें 
वतेच्या मूलभूत 
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